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ت�صدير 

الحمد لله رب العالمين ، وال�صلاة وال�سلام على محمد �صلى الله عليه وعلى 
�آله و�صحبه �أجمعين.

النا�س،  نفو�س  ليهذب  جاء  الإ�سلام  �أن  الإ�سلامية  الثقافة  �أبجديات  من 
وينمي �أخلاقهم في اتجاه ال�صلاح وال�صفاء والتزكية، ويحلي �أفعالهم بخير 

ال�صفات بما انتظمته ت�شريعاته من نبيل الغايات والمقا�صد.
وقد ا�ستقر في عرف العديد من الم�سلمين، ف�ضلا عن غيرهم، �أن ال�شعائر 
التعبدية عبارة عن فرو�ض محددة في الزمان والمكان والهيئة، يقوم الم�سلمون 
�أن  غير  ال�سلام،  عليه  الر�سول  و�سيرة  الكريم  القر�آن  بينه  ما  وفق  ب�أدائها 
القيم  من  مجموعة  لتحقق  ج��اءت  ال�شعائر  تلك  �أن  الكثير  على  يخفى  ما 
الروحية الكفيلة ب�أن تنعك�س على نف�س الم�سلم �صفاء وتزكية، وعلى محيطه 
خلقا ورحمة، وت�سلحه بقيم التعامل الإيجابي الذي يقيم المعروف وينهى عن 

الفح�شاء والمنكر، ويقل�ص من الظواهر ال�سلبية التي يعج بها واقع النا�س.
وقد �سعى الأ�ستاذ الباحث د. محمد حلمي عبد الوهاب �إلى �أن يفرد كتابه 
�سياحة في الدلالات العميقة والمعاني  »القيم الروحية في الإ�سلام« 
الإ�سلام، وخا�صة ال�صلاة وال�صيام  العبادات في  الروحية الجليلة  لمختلف 

والزكاة والحج. 
وقد هدف من وراء ذلك �إلى التذكير بمجموعة من القيم وال�صفات التي 
ي�ؤدي ال�شعور بها والإح�سا�س ب�أثرها �إلى تغيير جذري في تعامل الم�سلم مع تلك 
العبادات ، وفي مختلف منا�شط حياته، باعتبار �أن العبادات �شرعت، من بين 

RÉ```é`fE’
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ما �شرعت له، للخروج من حال الفو�ضى والا�ضطراب والمنكر والبغي �إلى حال 
النظام والتوازن والبر والرحمة.

وي�سر �إدارة الثقافة الإ�سلامية بوزارة الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية بدولة 
الكويت �أن تقدم هذا الكتاب �إلى جمهور القراء �إ�سهاما منها في تجديد الفهم 
تعاليمه  الثاوية خلف  الروحية  القيم  وتنمية تمثل  الإ�سلام،  ل�شعائر  العميق 

وتوجيهاته .
و�أملها في �أن ينفع الله به، ويثقل به ميزان ح�سنات م�ؤلفه. �إنه نعم المولى 

ونعم المجيب.
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الحمد لله رب العالمين ، وال�صلاة وال�سلام على محمد �صلى الله عليه وعلى 
�آله و�صحبه �أجمعين.

منذ ال�ساعة الأولى لانت�شار الإ�سلام في المجتمع، حر�ص على بث قيم دينية 
الحكمة  طريق  عن   - بها  الوعي  من  تجعل  جديدة،  و�أخلاقية  واجتماعية 
والموعظة الح�سنة- �سبيلا �إلى اعتناق الإ�سلام ون�شره في �شتى بقاع الأر�ض. 
لهذه  »الأع��راب« حاملين  �أ�صبح  الزمن؛ حتى  قليلة من  �أن مرت حقبة  وما 
محيط  في  فقط  لي�س  ك�ربى،  واجتماعية  دينية  ث��ورة  �أحدثت  التي  القيم 
وقُدر  الإ�سلام  نور  طالها  منطقة  كل  في  و�إنم��ا  فح�سب،  العربية  الجزيرة 

لتعاليمه ال�سمحة �أن ت�صل �إليها وت�ؤثر في �ساكنيها.

النفو�س م�ستقرة في وجدان  وقد ظلت منظومة »القيم الروحية« حية في 
النا�س على اختلاف �أعراقهم وتنوع م�شاربهم �إلى �أن بد�أت حركة الانفتاح 
على العالم تمتد رويدا رويدا، و�أخذ الم�سلمون يف�سرونها في �ضوء تلك المعارف 
الفل�سفية الجديدة التي اكت�سبوها من بلاد اليونان والفر�س والهند وغيرها.

وبحلول القرن الخام�س الهجريّ؛ بد�أ طور جديد من »الجمود والتقليد« 
يغلبُ على طابع »الأ�صالة والإبداع« الذي طبع الح�ضارة الإ�سلامية في القرون 
ال�سابقة، وهو ما حذر منه �أبو حامد الغزالي حين نعى على الم�سلمين اتباعهم 
لخطى التقليد مما �أدى �إلى انزواء »القيم الروحية« وجمودها، ومتى جَمُدَتْ 
لم تعد لها �صفة القيمة الجوهرية؛ لأنها تحددت مع التجميد، ومتى م�ضى 
�إلى تفكير غيرهم، وذهب  �أغلقوا عقولهم، وا�ستناموا  النا�س مقلدين فقد 

عنهم الوعي ب�أنف�سهم!

وعلى  بهم،  الخا�صة  قيمهم  منظومة  للعرب  كان  فقد  الح��ال؛  وبطبيعة 
النحو الذي و�صل �إلينا فيما تبقى من �أ�شعارهم، كقول عمرو بن كلثوم:

ولكنا �سنبـد�أ ظـــالمينــــا بغاة ظالمين وما ظلمنــا 	 	
�إذا مالم نجد �إلا �أخانا  و�أحيانا على بكر �أخينا 	 	
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فكان لابد و�أن يتخذ الإ�سلام موقفا وا�ضحا تجاه هذه القيم تبعا لنوعيتها: 
فقابل بع�ضها بالرف�ض القاطع وق�ضى عليها ق�ضاء مبرما، و�أقر بع�ضها ودعا 
�إليه، و�سما ببع�ضها الآخر �إحياء للفطرة ال�سليمة، وتدرجا في الت�شريع لتهيئة 

النفو�س لقبول التكاليف و�أخذ النف�س بالأوامر وتجنب النواهي.)1(

�إلى  بالأ�سا�س  تعود  لا  الروحية  القيم  في  البحث  �صعوبة  ف�إن  هنا؛  ومن 
�أطرافه  وترامي  لات�ساعه  و�إنما  نواحيه؛  في  انغلاق  �أو  المو�ضوع  في  غمو�ض 
كله،  الإ�سلام  فيها بحث في  البحث  و�أن  ورحابة مراميه، ولم لا؟ خا�صة 
بما �أنه دين القيم الذي �أمر – �أول ما �أمر- ودعا – �أول ما دعا- �إلى قيمة 
�إن�سانية وروحية عليا هي القراءة وتلقي العلم الهادف لبناء الإن�سانية حا�ضرا 
  )1 })العلق:  الآيتين: {چ  چ  چ  ڇ  ڇ   هاتين  بين  فما  وم�ستقبلا. 

ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   ڇ   ڇ    ڇ   چ   چ   و{چ  
النبوة،  م�سيرة  هي  عاما  وع�شرين  ثلاثة  مدى  وعلى   ،)3 })المائدة:  ڌڎ  
1- وحين ت�سربت بع�ض روا�سب من هذه القيم الجاهلية �إلى نفو�س بع�ض الم�سلمين فرددتها في �ساعة 
من �ساعات ال�ضعف الب�شري والملاحاة العفيفة، جاهد الم�سلمون في ت�صحيحها وتقويمها بما يتنا�سب 
مع الفهم الإ�سلامي. فهذا تميم بن مقبل يغ�ضب غ�ضبا �شديدا ب�سبب هجاء ال�شاعر النجا�شي لقبيلته 

ولا يظلمــون النـــــا�س حبة خـــــــردلبالقول: قبيلتـــه لا يغـــــــــــــدرون بــذمـــــــــة	
	�إذا �ـــــــصدر الــــــوُرّاد عن كل منهـــل ولا يـــــردون المـــــــــــــاء �إلا ع�ــشيــــة
وت�أكل من عـــوف بن كعب بن نه�ـشل تعاف الكلاب ال�ضاريات لحومهم	
خذ القعب واحلب �أيها العبد واعجل ومــا �سمي العجـــــلان �إلا لقــولـهـم	

ويعدو تميم م�ستعديا الفاروق على النجا�شي، فما يكون من عمر ر�ضي الله عنه �إلا �أن يعلق على البيت 
الأول بالقول: »يا ليتني كنت من ه�ؤلاء«، وعلى الثاني بقوله: »ذلك �أ�صفى للماء و�أقل للزحام«، وعلى 
الثالث بالقول: »كفى �ضياعا بمن ت�أكل الكلاب لحمه«، وعلى الرابع بقوله: »خير القوم �أنفعه لأهله«! 
وبهذا يت�ضح �أن اختلاف القيم الإ�سلامية عن نظيرتها الجاهلية �إنما يرجع بالأ�سا�س �إلى اختلاف 
مرجعيتها في الحالين معا: فالقيم الجاهلية ت�ستند �إلى دواعي الع�صبية والقبلية، على حين �أن القيم 
بحيث  العلوي  بالمعنى  العملية الحركية  الإن�سانية  القيمة  يربط  »ربانّي«  منبع  ت�صدر عن  الإ�سلامية 
تكت�سب القيمة �سموا من جهة، ويمنحها قوة ور�سوخا من جهة �أخرى. انظر جابر قميحة، »المدخل �إلى 
القيم الإ�سلامية«، �ضمن كتاب: درا�سات في الح�ضارة الإ�سلامية ، بمنا�سبة القرن الخام�س الهجري، 

تقديم: ح�سين م�ؤن�س، )القاهرة: الهيئة الم�صرية العامة للكتاب، 1985م(، 17-15/3.
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الأر���ض  بين  الح��ي  الناب�ض  والات�صال  الإلهي  الوحي  من  ق��رن  رب��ع  قرابة 
وال�سماء، تكوّنَ ر�صيدٌ �ضخمٌ من القيم الروحية �أخرجت العالم من ظلمات 

الجهل �إلى نور العلم، ومن ال�ضعف �إلى القوة، ومن الذل �إلى العز. 

،فنما  المجتمع  في  الإ�سلام  غر�سها  التي  الأولى  القيمة  »التوحيد«  كان 
بين  يجمع  ال��ذي  الع�ضوي  ال��راب��ط  بمثابة  �أ�صبح  حتى  كنفه  في  وت��رع��رع 
الم�ؤمنين �صلة في الله، وات�صالا بين النا�س. ثم �سرعان ما قدم الإ�سلام قيمة 
»الم�ساواة« وذلك عبر �إعلانه على ر�ؤو�س الأ�شهاد �أنه: »لا ف�ضل لعربي على 
انت�شاره بين  �أثر في  �أعظم  لها  فكان  ال�صالح«،  والعمل  بالتقوى  �إلا  �أعجمي 

مختلف ال�شعوب والأمم.

ثم توالت قيم الإ�سلام على هذا النحو، فكان لابد من وجود نظام يج�سدها 
في الواقع، وفي دنيا النا�س، وكان لابد من ربطها ب�أحكام الإ�سلام الت�شريعية 
�أنف�سهم  بين  فيما  الم�سلمين  ومعاملات  لعادات  تنظيمية  �أم  كانت  تعبدية 
�أو مع غيرهم من ال�شعوب والجماعات. وقد �أجمل القر�آن الكريم في ن�صف 

چ  چ   } الم�ستقيم  ال�صراط  �إلى  الب�شرية  تقود  التي  الأخ�الق  ف�ضائل  �آية 
التي  الم�ساوئ  �أجمل  }كما  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ 

تف�سد نظام المجتمع في ن�صفها الثاني {  ڍ  ڌ  ڌ   ڎ  
متعظ              لكل  وعظة  معتبر  لكل  زاد  الموعظة  وتلك  البيان  هذا  وفي  ڎ} 

{ڈ  ژ  ژ}.)النحل: 90( 

مكينا  ات�صالا  الإن�سان  ت�صل  التي  هي  ال�صحيحة  العقيدة  كانت  و�إذا 
بخالقه وتربط ما بين عالم ال�شهود وعالم الغيب؛ ف�إن الأنماط المختلفة من 
العبادة تعد دليلا على �سريان �آثار العقيدة في النفو�س والجوارح بحيث يرى 
الم�ؤمن بنور الله، م�ستقبلا يومه بالوقوف بين يديه، �سائلا �إياه العون والمدد 
على مواجهة �صعاب الحياة. وبهذا تمثل »العبادة« جزءا �أ�سا�سيا من نظام 
الت�صور  التي تجعل  �أنها هي  �إذا ما و�ضعنا بعين الاعتبار  الإ�سلام، خا�صة 
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الإ�سلامي للوجود حيّا في النفو�س ناقلة �إياه من حيز الفكر المجرد �إلى حيز 
التطبيق، ومن منظومة الأوامر والنواهي �إلى رحابة العقل والقلب والوجدان. 

�أ�ضف �إلى ذلك �أي�ضا؛ �أنها الو�سيلة الناجعة التي تنقل الإن�سان من حال 
بجلاله  وال�شعور  الإح�سا�س  مقام  �إلى  الله،  بوجود  العقلي  والاقتناع  العلم 
وال��وق��وف  لقائه  وبحتمية  ال�صدور  تخفي  بم��ا  �سبحانه  وعلمه  وهيمنته 

ڄ         ڄ   ڄ    ڄ   ڦڦ   ڦ   ڤ   ڤ   ڤ   {ڤ     عليه:  وال��ع��ر���ض  يديه  ب�ني 
ڃ}.)ال�شعراء:89-88( 

الحقيقي  بموقعه  الم�سلمَ  تُذكّرُ  لاتنفك  الإ�سلام  في  العبادة  نّ  �أ كما 
من الوجود، وبخلافته في الأر�ض. و�آية ذلك؛ �أن الله �سبحانه وتعالى قد قرن 
في كتابه الكريم ما بين �إخلا�ص العبادة والتمكين في الأر�ض، فقال �سبحانه: 

ڄ    ڄ   ڄ   ڄ   ڦ    ڦ    ڦ   ڦ     ڤ   {ڤ  
ڃ  ڃ    ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ     ڇ  ڇ   
ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌڎ  ڎ   ڈ     ڈ  ژ      ژڑ  ڑ  ک  
ک   ک  ک  گ  گ}.)النور: 55( مع ملاحظة �أن الو�صول �إلى 
يقت�ضي-       – فيما  يقت�ضي  الوجود(  من  الإن�سان  موقع  )معرفة  المقام  هذا 
�أن يقف المرء �أولا على حقيقة ال�شعائر وغايتها التعبدية حتى ي�صبح قيامه 

بها بمثابة النبرا�س الذي ينير الطريق له ولمن حوله.

وفي كل الأحوال؛ ف�إنّ من غير الحكمة في حق الخالق عز وجل �أن يكون قد 
فر�ض علينا عبادة خالية من المعنى، فارغة من الحكمة، وهو الذي زودنا بعقول 
وقلوب لإدراك الغايات البعيدة وفهم الأهداف البعيدة، فقال �سبحانه في حق 
كتابه: {ۅ  ۅ    ۉ      ۉ  ې  ېې  ې  ى})الأنبياء:10(، 

وقال �أي�ضا:{ہ  ھ  ھ  ھ   ھ  ے})يو�سف: 2(، و{ڳ  
ئا     } و   ،)118 عمران:  ں})�آل  ڱ     ڱ   ڱڱ   ڳ   ڳ  
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ئا  ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ})النور: 61(، و { ئى            
ڱ   ڳ   ڳ   ڳ     } و   ،)24 ی})يون�س:  ی   ی   ی  

ڱ  ڱَ} )الرعد:3(...�إلى غير ذلك من الآيات.
�أن يكون المولى عز وجل قد �سخرنا كالترو�س  وعلى الرغم من ا�ستحالة 
�أنّ بع�ضا منا  �إلا  التي لا تعرف الحكمة في حركتها ودورانها؛  الميكانيكية 
لا يزال ي�ستنكر القول ب�أنّ غاية العبادات في الإ�سلام تكمُنُ في تزكية النف�س! 
ناهيك بمن يتهم القائلين بذلك �صراحة ب�أنهم يعملون على هدم الإ�سلام، 

وا�صفين دعوتهم بـ »الخبيثة«!!)1( 

على حين يتذرع البع�ض الآخر بالت�سا�ؤل: ولماذا لم ي�أتنا هذا الا�ستنباط في 
ا  ا �صريحًا وفي �سنة ر�سوله، �إذا كان هذا الا�ستنباط مفرو�ضً كتاب الله ن�صًّ
علينا كما تقولون؟! متجاهلين بذلك اعتبار �أنّ الله �سبحانه وتعالى قد وهبنا 
الآيات  بذلك  تفيد  كما  علينا  حجة  وجعله  الا�ستباط،  هذا  لإدراك  و�سيلة 
المق�صود  المعنى  تقرب  ت�شبيهات  من   ¤ عنه  ورد  بما  ناهيك  ال�سابقة، 
من العبادة كقوله في �أمر ال�صلاة: »�أر�أيتم لو �أن نهرا بباب �أحدكم ... فذلك 
مثل ال�صلوات الخم�س، يمحو الله بها الخطايا« )�صحيح البخاري: 528(، 
حيث و�صفها ب�أنها بمثابة الطهر والغ�سل المعنوي مما ران على الم�صلين من 

لمم وذنوب و�آثام.         
وبالعودة �إلى �إمكانية ا�ستك�شاف موقع الإن�سان في الوجود عن طريق تدبر 
مذكر  غير  من  بدنه  يتذكر  الإن�سان  �إن  القول:  يمكننا  العبادات،  غائية 
الإ�سلام،  في  العبادة  كتابه:  في  المثال-  �سبيل  على   - القر�ضاوي  يو�سف  ال�شيخ  يقوله  بما  قارن   -1
الطبعة الرابعة والع�شرون، ) بيروت: م�ؤ�س�سة الر�سالة، 1413 هـ- 1993م(، تحت عنوان، هل العبادة 
مجرد و�سيلة لتهذيب النف�س؟ من �أن ثمة دعوة خبيثة �شريرة يروجها بع�ض الملحدين الم�ستكبرين عن 
عبادة الله، فتجد ه�ؤلاء ي�ستغلون ما جاء به الدين نف�سه من رد العبادة ال�سطحية المرائية التي 
لا تنفذ �إلى القلب، ولا تزكي النف�س، ولا تنهى عن فح�شاء �أو منكر- ي�ستغلون هذا ليقولوا: �إن الغر�ض 
من الأديان وعقائدها وعباداتها �إنما هو �إ�صلاح النف�س وتربية ال�ضمير، وا�ستقامة الخلق! �ص 115.
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�إذ يدفعه الجوع �أو العط�ش �إلى الطعام وال�شراب، وذلك في محيط �أو دائرة 
نف�سه، مثلما يتذكر زوجه و�أولاده بحكم قربهم منه، وذلك في محيط عائلته، 
ويتذكر من ي�شاطرونه المقام في الوطن، وذلك في محيط قومه...�إلخ. وهكذا 
كلما ابتعد الإن�سان عن محيطه القريب وعاجله و�آجله وحا�ضره، كان �أحوجَ 
كان  قويا،  الآجل  للبعيد  وعيه  كان  وكلما  انتمائه،  بدوائر  يُذكره  �إلى من 

�أقرب �إلى الكمال، و�أرقى روحا وعقلا.
الإن�سان،  فيها  يتمو�ضع  التي  الحلقات  من  النهائية  الحلقة  ف���إنّ  ول��ذا؛ 
موقعه  تحدد  التي  تلك  هي  الدوائر،  �أهم  تعد  التي  الق�صوى  والدائرة 
من الكون وخالقه: باعتباره جزءا من الكون �أولا، ثم تريه موقعه هو والكون 
في  »في�ستقر  ثانيا،  الأزلي  الوجود  �إلى  بالن�سبة  عار�ضا  وجودا  باعتبارهما 
وجدانه �أنه مخلوق لخالق، وخا�ضع لمخ�ضع، وم�أمور لآمر، و�ضعيف بالن�سبة 

لقوي، ومفتقر لغني عن وجود ولقائم بنف�سه وذاته«.)1(
تتو�سط العبادات في الإ�سلام �إذن بين كلٍّ من العقيدة من جهة، والمعاملات 
من جهة �أخرى. ومرد ذلك �أنّ العقيدة ال�صحيحة هي �أ�سا�س العبادات، 
�إلا بعد تمام كلٍّ  �أنّ الأخلاقيات وال�سلوكيات العملية لا ي�ستقيمُ �أمرها  كما 
�أهميتهَا  هذه  العبادة  و�سطية  زُ  ِْ تُ�ب� هنا  ومن  معا.  والعبادة  العقيدة  من 
�أنها الو�سيلة الأكيدة لإحداث الوعي بال�شريعة و�صاحبها من ناحية،  لجهة 
وربط الدين بالدنيا من ناحية �أخرى. ففيما تربِطُ العقيدةُ الإن�سانَ بخالقه 
البعيدة؛  والغيرية  القريبة،  ال�شخ�صية  الأخ��رى:  روابطه  بذلك  متجاوزا 
تربطُ العبادةُ �صاحبهَا برباط �آخر: بحياته وواقعه، ب�إن�سانيته وغايته، بمبد�أ 

وجوده ومنتهى ب�شريته. 
يتح�صل مما �سبق؛ �أنّ الم�ؤمن الحقيقيّ هو ذلك الذي يُدرك �أنّ بلوغ �أرقى 
مراتب الوعي الإن�سانّي مرتبط - بالدرجة الأولى- ب�إدراك موقعه من الكون 
الفكر،  دار  )بيروت:  الرابعة،  الطبعة  والعبادة،  العقيدة  الإ�سلام:  نظام  المبارك،  محمّد    -1

1395هـ/ 1975م(، 165.
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الأ�سئلة  عن  بالغة  ب�سهولة  يجيب  الإ�سلام  في  العبادة  جوهر  و�أنّ  والحياة، 
الثلاثة التي حيرت الإن�سانية ردحا طويلا من الزمان، �ألا وهي: من �أين؟، 

و�إلى �أين؟، ولماذا؟ حيث عبرت الآية القر�آنية الكريمة: {ڄ   ڄ  ڄ  
انتدب  التي  الكبرى  الغاية  عن   )56 ڃ})الذاريات:  ڃ   ڃ  
والجبال  والأر�ض  ال�سماوات  عجزت  �أن  بعد  لأجلها،  الإن�سانَ  �سبحانه  الُله 

ې   ۉ     ۉ   ۅ   ۅ   {ۋ   منها  و�أ���ش��ف��ق��ن  حملها  ع��ن 
ئۇ   ئو  ئو   ئەئە   ئا    ئا   ى   ى   ې   ې   ې  

ئۇ}.)الأحزاب: 72( 

وجل،  عز  المولى  مع  للعهد  تجديد  بمثابة  العبادة  كون  على  يدل  ومما 
ما ورد من ت�أكيد على �ضرورة توافر النية لكل عمل تعبديٍّ حتى يكون العبد 
الم�ؤمن يقظا لكل ما ي�أتي من تعبد يناجي به ربه من عهود ومواثيق. فبالنية 
ال�صادقة »تتجمعُ العزائمُ مع العقائد حتى ي�صبحا �شيئا واحدًا، فلا يكونُ 
الحا�ضر  والوعي  ال�صادقة،  النية  �صاحب  على  �سلطانٌ  ولا  �سبيلٌ  للغفلةِ 
�إبلي�س:  قول  في  الإلهيّ  الا�ستثناء  معنى  نفهم  وبذلك  المتين«)1(  والعزم 

ک   ک     ڑ    ڑ   ژ   ژ   ڈ   ڈ   ڎ   ڎ   {ڌ  
ڱ   ڱ   ڱ   ڳڱ   ڳ    ڳ   گ   گگ   ک  
ہ}.  ہ   ہ   ۀہ   ڻ   ڻ   ڻ    ڻ   ں   ں  

)الحجر:43-39(
على  ال�ضوء  �إلقاء  هذا  كتابنا  في  �سنحاول  تقدم؛  ما  جميع  مع  وات�ساقا 
منظومة »القيم الروحية« التي تت�ضمنها »العبادات وال�شعائر الدينية« على 
للمعاملات  الروحية  القيم  حول  مماثلة  درا�سات  م�ستقبلا  تنجز  �أن  �أمل 

الإن�سانية .
     والله الموفق لما فيه الر�شاد.

1-  ال�سيد �صالح �أبو بكر، ت�أملات م�سلم في جوهر العبادات في الإ�سلام، رقم 392 من �سل�سلة المكتبة 
الثقافية، )القاهرة: الهيئة الم�صرية العامة للكتاب، 1985(، �ص 10.
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عبارة  جوهره  في  هو  دين،  �أي  الدّين،  �إن  القول:  المبالغة  قبيل  من  لي�س 
عن ن�سق قيمي في الأ�سا�س. فمن المعلوم �أنّ التدين كقيمة له �أثر عظيم في 
المجتمع بوجه عام، لأنه يعمل على توحيد �أفراد الأمة والأخذ بهم �إلى حياة 
روحية �سامية، مع ما تقت�ضيه هذه الحياة الروحية من نبل وت�ضحية و�إيثار. 

من:   بكل  المتعلقة  العقائدية  المنظومة  �أنّ  ذل��ك،  على  للتدليل  ويكفي 
الالتزام   جوهر  بمثابة  تعدُ  والتي   - »الآخ���رة«  و  »ال��ع��ق��اب«،  و  »ال��ث��واب«، 
الديني- يمكن النظر �إليها بو�صفها البنية الأ�سا�سية التي تت�ضمن الم�سوغات 
والمبررات الإن�سانية للتدين وفق ن�سق عملي؛ ف�ضلًا عن �أنّ جهاز »ال�شريعة« 
الفعال الذي ينفرد به الإ�سلام هو في جوهره عبارة عن ا�ستراتيجية لتنفيذ 

منظومة هذا الن�سق القيمي.

ومن المعلوم �أي�ضا �أنّ الدين عادة ما ي�شتمل على جانبين رئي�سيين: �أولهما 
التي  ال�شعائر  مجموعة  وثانيهما  �أ�صوله،  ت�شكل  التي  الاعتقادات  مجموعة 
فال�شعائر  الآخ��ر؛  عن  الواقع  في  ينف�صل  لا  الجانبين  وكلا  ر�سومه.  تمثل 
ت��ع��الى  الله  �إلى  ل��ت��ق��رب  ا ب��ه��ا  يُ��ق�����ص��د  و���ض��اع  �أ مج��رد  ل��ع��ب��ادات  وا
الذي لا يقبل عبادة ن�ؤديها �إلا �إذا �ألحقنا الأداء ل�صورتها بالتطبيق العملي 
لعهودها ومقت�ضياتها، بيننا وبينه �أولا، ثم بيننا وبين النا�س فيما ي�صلنا بهم 
وفيما يف�صلنا عنهم. وبذلك تكت�سب العبادات معنى جديدا يت�ضمن تجديد 
 – التعبد كلها  العهد مع الله �سبحانه وتعالى، بحيث تكون وقفات و�أو�ضاع 
ركوعا و�سجودا وت�سليما وطوافا و�إفا�ضة...�إلخ- بمثابة المنا�سك التي تقوم 

مقام العهود التي ي�أخذها العبد على نف�سه تجاه ربه، وتجاه النا�س �أي�ضا. 

ونتيجة لذلك؛ ت�صبح تلك العهود واجبة التنفيذ في �سلوك العبد كله بمجرد 
وتطبيقها،  المعاهدات  تجديد  بين  الم�ؤمنُ  يتقلبُ  »وبذلك  �أدائها  من  الفراغ 
ت�صبح(  )وبهذا   ... لعبادته،  خلقه  الذي  بربه  حياته  مو�صولا طوال  ويكون 
كال�شجرة  عنها،  غنيٌ  وهو  �أجلها  من  وخلقنا  بها،  الله  كلفنا  التي  العبادة 
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ولعل  بثمارها«)1(  النا�س  وينتفع  تثمر  ما  بقدر  �إلا  قيمتها  رُ  تُقدَّ لا  المثمرة 
يخرج  لا  الدين  �أن  على  �أك��د  الإم��ام محمد عبده حين  ما ق�صده  هو  ذلك 
معناه عن »�إذعان النف�س لإلهها مع الخ�ضوع له وامتثال �أوامره فيما يطلب 
الله،  �إلا  نعبد  لا  �أن  هما:  رئي�سين  �أ�صلين  على  مبنيٌ  فالإ�سلام  منها«.)2( 

وتعالى: {ئي   بج      بح  بخ      بم  بى  بي  تج   �سبحانه  �شرع  نعبده بما  و�أن 
تح    تخ      تمتى  تي  ثج            ثم    ثى   ثي  جح    جم  حج  حم  خج  خح    خم  

سج}.)الكهف:110(
ولهذا كانت �أ�صول الإ�سلام المتفرعة عن هذين الأ�صلين العظيمين تدور – 

بح�سب البع�ض- على �أحاديث ثلاثة: 

و�إنما لكل امرئ ما نوى؛  بالنيات،  الأعمال  »�إنما   :  ¤ النبي  �أولها: قول 
�إلى    فهجرته  ينكحها،  ام��ر�أة  �أو  ي�صيبها،  دنيا  �إلى  هجرته  كانت  فمن 

ما هاجر �إليه«.)3( 
ثانيها: قوله ¤: »من عمل عملا لي�س عليه �أمرنا فهو رد«.)4( 

يعلمها  لا  هَات  وبينهما م�شبَّ بّني والحرام بين،  »الحلال   :¤ قوله  ثالثها: 
ا�ستبر�أ لدينه وعر�ضه، ومن وقع في  هات  الم�شبَّ اتقى  النا�س، فمن  كثير من 
ال�شبهات كراع يرعى حول الحمى، يو�شك �أن يواقعه، �ألا و�إن لكل ملِكٍ حمى، 

1-  ال�سيد �صالح، ت�أملات م�سلم، 4.
الثانية، )القاهرة: دار  2-  محمد عبده، الأعمال الكاملة، تحقيق وتقديم محمد عمارة، ، الطبعة 

ال�شروق ومكتبة الإ�سكندرية، 1427 هـ- 2006م(، الجزء الخام�س، » في تف�سير القر�آن«، �ص 485.
الدين  محب  تحقيق  و�أيامه،  و�سنته  الله  ر�سول  حديث  من  الم�سند  ال�صحيح  الجامع  البخاري،    -3

الخطيب، الطبعة الأولى، )القاهرة: المكتبة ال�سلفية، 1400هـ(، �ص1.
�أمرنا هذا ما لي�س منه فهو  �أحدث في  �أنه قال: »من   ¤ النبي  4- وفي ال�صحيحين عن عائ�شة عن 
عملا  عمل  مَن  ال�شرك؛  عن  ال�شركاء  �أغنى  »�أنا  تعالى:  الله  يقول  �أي�ضا  وغيره  ال�صحيح  وفي  رد«، 
�أ�شرك فيه غيري ف�أنا منه بريء؛ وهو كله للذي �أ�شرك«. قارن بـ ابن تيمية، مجموع فتاوى �شيخ 
الإ�سلام �أحمد بن تيمية، جمع وترتيب عبد الرحمن بن محمد بن قا�سم العا�صمي النجدي الحنبلي، 

)القاهرة: مكتبة ابن تيمية، 1406 هـ - 1985م(، المجلد الأول، توحيد الألوهية، �ص 334.



23

�إذا �صلحَت  و�إن في الج�سد م�ضغة  �ألا  �أر�ضه محارمه،  �إن حمى الله في  �ألا 
�صلح الج�سد كله، و�إذا ف�سدت ف�سد الج�سد كله، �ألا وهي القلب«.)1(

�أولا: الدين باعتباره ن�سقا قيميا

مما لا�شك فيه �أنّ النظر �إلى الدين - من حيث هو قيمة ملزمة- لا ي�ستطيع 
�أحد �أن يماري فيها، وحتى المناهجة الذين ينكرون العقائد الأخلاقية ف�إنهم 
البراغماتية  وكذلك  هذه.  الدين  قوة  ينكرون  لا  ذلك-  من  الرغم  على   -
التي تفاعلت تاريخيا في طرح ثري مع القوة الإلزامية والفعلية والقيمية التي 
الواقعية.ويمكننا من خلال  له في الحياة  المجال  و�أف�سحت  الدين،  يمتكلها 
ت�صب  رئي�سية  عنا�صر  ثلاثة  في  الدينية  الوظيفة  �إلى  النظر  الزاوية  هذه 

جميعا في المنبع القيمي؛ �ألا وهي: 

(((1 الالتزام القيمي.
(((2 الإ�شباع النف�سي والتوازن ال�سيكولوجي.
(((3 قدرة الدين على ت�شكيل قوة تما�سك فكري وثقافي. 

والمق�صود بالفكري هنا: �شبكة القيم والأفكار والم�صالح والأهداف والمعايير 
التي تمثل جمعية الجماعة ، �أي تجعل النا�س �أكثر من عدد الأفراد)2( 

من  )1599/الم�ساقاة(،  �صحيحه  في  وم�سلم  الإيمان(،  )52/كتاب  �صحيحه  في  البخاري  رواه    -1
حديث النعمان بن ب�شير، ر�ضي الله عنه. قال بع�ض ال�شراح في هذا الحديث �إنه يمثل ثلث الإ�سلام، 
وقال فيه الحافظ بن حجر: »هذا الحديث حديث عظيم، وهو �أحد الأحاديث التي مدار الدين عليها، 
وقد قيل: �إنه ثلث العلم �أو ربعه«. ابن حجر الع�سقلاني: فتح الباري ب�شرح �صحيح البخاري، تحقيق: 
وانظر   .116/1 1407هـ(،  ال�سلفية،  المكتبة  )القاهرة:  الثالثة،  الطبعة  الخطيب،  الدين  محب 
بـ محمود علي قراعة، الأخلاق في الإ�سلام من �أحاديث الر�سول ومن فتاوى ابن تيمية، الحلقة 18 من 

�سل�سلة الروح الجامعية، )القاهرة: دار م�صر للطباعة، 1964م(، �ص 9.
2-  يمنى طريف الخولي، القيم والدين في القرن القادم، �ضمن كتاب، الفكر الديني وم�ستقبل القيم 
القبطية  بالهيئة  الح�ضارات  حوار  منتدى  نظمها  التي  الندوة  �أعمال  القادم،  القرن  م�شارف  على 
الثقافة،  دار  زكي،  �أندرية  الق�س/  تحرير   ،1999 مايو   19 يوم  الاجتماعية  للخدمات  الإنجيلية 

القاهرة، ط1، 1999، �ص13.



24

فعلى الرغم من تعدد التعاريف المتعلقة بلفظة »دين«، �إلا �أنها تتفق جميعا  
على �أهمية عامل التدين في الحياة العامة ودوره في �صياغتها؛ حتى بالن�سبة 
لأولئك الذين ينكرون �أمره بالكلية! والدين بهذا المعنى لا ينح�صر في »التوجه 
نحو اللام�شروط« بح�سب تعبير بول تيلي�ش )1(؛ و�إنما يمثل المحُ�صلة الكلية 
للأفعال الروحانية الموجَهَةِ نحو الا�ستحواذ على ذلك الكُنه المطُلق للمَعنى 
-على حد تعبير الفلا�سفة - خا�صة �إذا ما و�ضعنا بعين الاعتبار �أنّ الديّن 
الطقو�سية  والممار�سات  والمعتقدات  التمثلات  من  مجموعة  فقط  يعني  »لا 
�أنه  ف�ضلا عن  اجتماعية،  م�ؤ�سَ�سة  )عبارة عن(  �أي�ضا  هو  و�إنما  والثقافية، 

تنظيمٌ ماديّ )وروحاني( لمجموعة ب�شرية...«.)2(

�أم��ران  مقدمتها  في  المهمة،  الأم���ور  من  مجموعة  �سبق  ما  على  يترتب 
رئي�سان: 

�أولهما: �أن الدّين - من حيث كونه معبرا عن ن�سق من المعتقدات الفكرية- 
 - في  نجاحه  �سبب  يف�سر  ما  هو  ذلك  ولعل  ذات��ه!  بحد  قيمية  قوة  يمتلك 
طريق  عن  وذل��ك  به،  الم�ؤمنة  للجماعات  الفكري  التوحيد  على-  وقدرته 

�إر�ضاء حاجاتهم النف�سية، وال�شعور بالتما�سك والم�صير الم�شترك.
�أ�سباب تلك القدرة الفائقة للأديان  �أنه تبعا لذلك يمكننا فهم  ثانيهما: 
الانخراط  على  المتباينة  المجتمعات  وتحفيز  الروحية«  »التعبئة  على 
في منظوماتها القيمية التي يتوجب على تلك المجتمعات �أن تتوجه بمقت�ضاها 

في �أخلاقها و�سلوكياتها العملية.

ففي القر�آن الكريم نلاحظ - على �سبيل المثال- �أن ثمة ت�أكيدا وا�سعا على 
مركزية عمق الوازع الإيمانّي و�أ�صالته في النف�س الإن�سانية، وتقريرا ب�أنّ هذا 

)القاهرة:  الأولى،  الطبعة  مجاهد،  المنعم  عبد  مجاهد  ترجمة:  هو؟،  ما  الدين..  تيلي�ش،  بول   -1
مكتبة دار الكلمة، 2004م(، �ص75.

2-  Michele Bertrand, Le Statut de la Religion chez Marx et Engels, Editions Socials, 
1979, p.31.
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الإيمان مُ�صاحب لها منذ بداية خلقها، كقوله تعالى: {ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  
ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ   ڦ  ڦ  ڄ  ڄڄ  ڄ  ڃڃ  ڃڃ  
چ  چ  چ   چ  ڇ     ڇ  ڇ  ڇ  ڍ}. )الأعراف: 172( وقوله 
�أي                )ال��رع��د:20(  ٹَ}  ٹ   ٹ     ٹ   ٿ   ٿ   {ٿ   �سبحانه: 
لا ينق�ضون ميثاق الأزل، الميثاق الأول، وقت �أن قالوا: »بلى«، �إنه لا رب لهم 

غيره، فلا يخافون غيره، ولا يرجون �سواه، ولا ي�سكنون �إلا �إليه.

ولا�شك �أنّ الإيمان بالله �سبحانه وتعالى - مع ما يقت�ضيه ذلك الإيمان من 
مراعاة للحقوق والواجبات-، يعد من �أف�ضل الطرق لتهذيب النف�س الب�شرية 
وتنقيتها من �أدرانها، وذلك عن طريق ت�صفية ملك الجوارح )القلب( الذي 
�إذا ما تزكى تبعته الأع�ضاءُ كافة )عَ�سْكرُهُ المطُيعُ لأوامره ونواهيه(. ولا�شك 
�أي�ضا �أن ر�أ�س الأمر كله في تزكية النف�س الإن�سانية هو الإيمان بالله، ومن 
�أجل ذلك كان من رحمة الله عز وجل بالخلق �أن بعث فيهم �أنبياء ور�سلا: 

{ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ     ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  
ڤ  ڤ  ڤ  ڤ    ڦ   ڦ  ڦ  ڦ  ڄ}.)الجمعة: 2(

وهذا المعنى الذي �أ�شارت �إليه الآية الكريمة يجد �سندا له في كتب الأولين، 
�أر�سلناك  »�إنا  ¤ �صفته في التوراة:  �أنّ ر�سول الله  فعن عبد الله بن عمرو 
�سميتك  ور���س��ولي،  عبدي  �أن��ت  للأميين.  وح��رزا  ون��ذي��را،  ومب�شرا  �شاهدا 
حتى  �أقب�ضه  ولن   ... بالأ�سواق،  �صخاب  ولا  غليظ،  ولا  بفظ  لي�س  المتوكل، 
ب�أن  و�آذانا �صما، وقلوبا غلفا  �أعينا عميا،  العوجاء، ف�أفتح به  الملة  �أقيم به 

يقولوا: لا �إله �إلا الله«.)متفق عليه(

والمجتمع،  الفرد  على  ويعممها  الأخ�الق  مكارم  ليتمم  الإ�سلام  جاء  لقد 
فكره  كان  بالعالم،  الله  علم  ينكر  �أر�سطو  كان  وفيما  محكوما.  �أو  حاكما 
متجها �إلى عالم الطبيعة، ولم يكن يت�صور �أن ثمة عالما �أ�شرف و�أكبر و�أ�شد 
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وطئا و�أقوم نظاما، هو عالم الحياة وال�شعور والروح. لم يكن يدري �أن �أكبر 
والتراب،  الماء  لا  الإن�سان،  قلب  هو  الخالق  �آثار  فيها  ترى  مر�آة  و�أ�صقل 
كان  الأخ�الق،  في  ويكتب  يدر�س  كان  عندما  وحتى  زحل.  �أو  المريخ  ولا 
والطبقة  الملوك  عند  للمجاملات  وق��وائ��م  �ضوابط  ي�ضع  �أن  في  يفكر 
الأر�ستقراطية، ولم يكن ي�ست�شعر ب�أنه يتعر�ض في طريقه �إلى علم ما وراء 

الطبيعة، �أو �إلى علم النف�س كما فعل فلا�سفة الإ�سلام فيما بعد.

�أر�سطو - رغم علو قامته- �أن علم الأخلاق وفل�سفته، بخلاف  لم يدرك 
بالله  الإيم��ان  طريق  عن  �إلا  يتحقق  �أو  يتم  �أن  يمكن  لا  الطبيعية،  العلوم 
وب�صفاته، وبخلود النف�س، وبالدار الآخرة، وب�أن الله يعلم خائنة الأعين 

وما تخفي ال�صدور. وذلك بحكم �أنه كان في الواقع يدين بدينين: 

�أحدهما: يوناني وثني �أ�ساطيري يتخيل له ولقومه �أن الآلهة تتمثل في �أبكر 
و�أكمل فرد للنوع، فكانوا ين�سبون �إليها الغرائز والنقمة والح�سد...�إلخ.

ثانيهما: دين فل�سفي يعتقد بالإله كاعتقاده بالأنواع والأجنا�س، �أي جن�سا 
فوق الأجنا�س. و�إذا كان كذلك فلا حق له في �أن يكون مظهر حب �أو مبد�أ 

نظام �أو نامو�س. 

وهكذا كان الإله فوق قمة الجبل ينازع النا�س في حب زوجاتهم وي�سلبهن 
من جحورهن. �أما في الملأ الأعلى، �أو في �سماء عقيدتهم، فلي�س ثمة �إلا �سكر 
وعربدة وتناف�س على الن�ساء الراق�صات! ولا�شك �أن �آلهة كهذه لا يت�صور لها 
والواجبات.  وللحقوق  للأخلاق  ومثلا  لمبادئ  م�صادر  تكون  �أن  �إطلاقا 
�إليها،  ي�شير  لا  النيقوماخية«  الأخلاق  »علم  كتابه  �أر�سطو في  نرى  ولهذا 

الأحوال.)1(  يتكئ عليها بحال من  ولا 

في  الغزالي  حامد  �أبو  كتاب:  �ضمن  الأخلاق،  في  الغزالي  الإمام  �أثر  ال�سلجوقي،  الدين  1-�صلاح 
الذكرى المئوية التا�سعة لميلاده، )دم�شق: المجل�س الأعلى لرعاية الفنون والآداب والعلوم الاجتماعية، 

1382هـ-1962م(، �ص73-72.  
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جبل  عن  والم��اورائ��ي��ات  الغيب  مقام  ارتفع  فقد  الإ���س�الم؛  بمجيء  �أم��ا 
�أوليمب�س، وعن �آلهة ذات غرائز جامحة، �إلى حظيرة مقد�سة كان �سورها: 
الإخلا�ص،  �سورة  وقفلها:   )35 ھ}.)النور:  ھ    ھ   {ہ  

لكنها من جهة القلب �أقرب �إلينا مِنْ حَبْلِ الْوَرِيد.
»القلب«  �أو  »النف�س«  الإ�سلام  يعتبر  �أن  هذه،  والح��ال  �إذن،  غريبا  لي�س 
قوية،  مكينة  كانت  وطهُرَتْ  لُحَتْ  �صَ �إذا  والتي  الإيمانية؛  ال�شخ�صية  محور 
و�إذا ف�سدَتْ �أو خبُثَتْ �ضعفت وانحرفت عن جادة ال�صواب. وفي ذلك يقول 

المولى عز وجل: {ٹ  ٹ  ڤڤ  ڤ  ڦ  ڦ   ڦ  ڄ  ڄ    
الج�سد  في  �إنّ  »�ألا   :¤ ويقول   )10  -7 ڃ})ال�شم�س:  ڃ   ڃ   ڄ  
�ألا وهي  غة �إذا �صلحت �صلح الج�سد كله و�إذا ف�سدت ف�سد القلب كله،  مُ�ضْ

القلب«. �إذ لا حياة للقلب �إلا بفراغه من حبّ الدنيا وموت النف�س: { ھ    
ھ  ے   ے  ۓ  ۓ      ڭ  ڭ  ڭ  ڭْ} )الرعد:(، »لي�س الإيمان بالتحلي 

ولا بالتمني ولكن ما وقر في القلب و�صدقته الأعمال«.)1( 
وحب الح�صيد؛ �إن غاية الأخلاق عند متمم مكارم الأخلاق تعد من �أكمل 
فنا،  ي�سمى  العمل  جانب  من  نقابله  كنا  �إذا  مفهوم  كل  لأن  يكون،  ما  و�أتم 
وحينما تو�ضع القوانين وتُ�ستنبط الكليات من الجزئيات ي�سمى علما، و�إذا 
والوجوب  القدم  مع  وتُعامَل  الميتافيزيقية  والمثل  المبادئ  من  الأم��ور  تُقا�س 
الأن��واع  تت�ضمن  المحمدية  الأخ�الق  ومنظومة  فل�سفة.  ت�سمى  واللامتناهي 

الثلاثة بل وتجد ممثلا لها في الواقع. 

فن  �إلا  تعرف  لا  عامية  طبقة  من  تخلو  لا  الإ�سلام  �أم��ة  �أن  ذل��ك:  وبيان 

1-  تمام الحديث بح�سب رواية �أبي هريرة: »والذي نف�سي بيده لا يدخل عبد الجنة �إلا بعمل يتقنه. 
قالوا: يا ر�سول الله، ما يتقنه؟ قال: يحكمه«. انظر ابن عدي، الكامل في �ضعفاء الرجال، تحقيق: 
علي محمد معو�ض وعادل �أحمد عبدالموجود، الطبعة الأولى، )بيروت: دار الكتب العلمية، 1418هـ(، 
والألفاظ، تحقيق:  المخرج على الحروف  القي�سراني، ذخيرة الحفاظ  ابن  بـ  �أي�ضا  وانظر   .548/7
عبد الرحمن بن عبد الجبار الفريوائي، الطبعة الأولى، )القاهرة: دار ال�سلف، 1416هـ(، 2021/4.
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والنتائج  الجزئيات،  من  الكليات  ت�ستنبط  عالمة  طبقة  ومن  الأخ�الق، 
من المقدمات، ومن جماعة عارفة را�سخة تفهم حقائق الأ�شياء.)1( ومن ثم؛ 

ينبغي �أن تحوز المدر�سة المتممة للأخلاق: 

كل مظاهر المفهوم الخلقي – فن الأخلاق-، كما في هذه الآيات  	)1 	
البينات: {ئې  ئې     ئى  ئى  ئى    ی  ی  ی      یئج  ئح  ئم  ئى  ئي  
بج          بح  بخ})لقمان: 18(، { ہ  ہ  ہ   ھ  ھ  ھ  ھ  

ے  ے   ۓ})الإ�سراء: 23(، {بى  بي  تج   تح  تخ  
تم})لقمان: :19( و�أمثالها. 

{ۓ   ڭ   المقد�سة:  الد�ساتير  ه��ذه  في  كما  الأخ�ل�اق،  وعلم   )2     
�أن  وكرهت  ال�صدر  ما حاك في  »الإث��م  و  ڭ  ڭ})هود: 411(، 

يطلع عليه النا�س«.
تعالى: {ٹ  ڤ  ڤ   ڤ  ڤ  ڦ   قوله  الأخلاق، كما في  وفل�سفة  	)3 	

ڦ         ڦ   ڦ       ڄ}.)الإن�سان: 9(
وتبعا لذلك؛ تمتاز منظومة الأخلاق في الإ�سلام ب�أنّ لها ثلاثة �أبعاد: 

�أولها: البعد النف�سي، يعني الفرد مع نف�سه وم�شاعره ومع ربه، وهو المتعلق 
ب�صلاته ون�سكه. 

ومعاملة  والحكومة  بالمجتمع  يتعلق  الذي  وهو  الاجتماعي،  البعد  ثانيها: 
الآخرين. 

والمثل  والمبادئ  العقيدة  ب�إطار  يتعلق  ال��ذي  وهو  الغيبي،  البعد  ثالثها: 
والمعارف. 

وبقائمة  و�ساط  بالأ مح�صورة  لي�ست  نها  �أ ي�ضا؛  �أ ذلك  �إلى  �أ�ضف 
العقلية  الف�ضائل  من  مجموعة  عن  عبارة  هي  بل  الفردية،  الف�ضائل  من 

1-  ال�سلجوقي، �أثر الإمام الغزالي، 77.
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والعبادات  العقائد  من  �أنماط  جانب  �إلى  والاجتماعية،  الفردية  والعملية، 
والمعاملات. 

»�إلا ب�أن  وبح�سب ابن تيمية؛ ف�إنّ القلب لن ي�ستغني عن جميع المخلوقات 
يتوكل  ولا  به،  �إلا  ي�ستعين  ولا  �إياه،  �إلا  يعبد  لا  الذي  مولاه  هو  الله  يكون 
دينه  �إخلا�ص  ق��وي  فكلما   ... وير�ضاه،  يحبه  بما  �إلا  يفرح  ولا  عليه،  �إلا 
عبوديته  وبكمال  المخلوقات،  عن  ه  وا�ستغنا�ؤ عبوديته  كمُلتْ  لله.. 
�أتباعه  الم�شايخ ين�صح  �أحد  ولذلك كان  وال�شرك«.)1(  الكبر  من  يبرئه  لله 
يتُ نفو�سَكم ويُحيي قلوبَكم، ف�أ�صلُ  بالقول: »كونوا–يرحمكم الله- على ما ُمي
الَمحا�سن - من حيث هي هي- من فراغ القلب من حُبِّ الدُنيا، كما �أنّ �أ�صل 

القبائح - من حيث هي هي- عمارتُهُ لحبها«.)2( 

وعلى ذلك؛ فخطورة القلب تكمُنُ في كونه م�صدرًا للخواطر، �أي ما يَعْر�ض 
فيه من الأفكار والأذكار، والتي تكون على �ضربين: 

11 �ضربٌ يدعو �إلى ال�شر، وهي ما ي�ضرُ ب�ضرر لا ينتج خيرا �أقوى منه. (
22 �أزيد ( فيه  لاخير  �ضررا  ينتج  لا  بحيث  الخير،  �إلى  يدعو  و�ضربٌ 

�ضرره.  من 

�إلى  يدعو  وال��ذي  »�إلهاما«،  يُ�سمى  الخير  �إلى  الداعي  المحمود  فالخاطر 
به  يتهي�أُ  الذي  »اللطف«  وكذلك  »و�سو�سة«.  ي�سمى  ال�شيطان  بو�ساطة  ال�شر 
القلبُ لقبول الإلهام يُ�سمى »توفيقا«، والذي يتهي�أ لو�سو�سة ال�شيطان يُ�سمى 
ة الخيرات، لاينتجُ عن الثاني �سوى ال�شر  »خذلانا«. وفيما يُيَ�سِرُ الأولُ �إفا�ضَ

�سندا  ما نجد  وهو  بالفقر،  بالخير  الهمّ  عن  والتخويف  بالفح�شاء  والأم��ر 
له في قوله تعالى: {ڭ  ڭ    ڭ    ۇ  ۇۆ   ۆ  

1-  ابن تيمية، مجموع فتاوى، 198/1.
2-  العربي الدرقاوي، مجموعة ر�سائل مولاي العربي الدرقاوي الح�سني، تحقيق: ب�سام محمد بارود، 

رقم 1 من �سل�سلة ر�سائل مغربية، )�أبو ظبي: �إ�صدارات المجمع الثقافي، 1999م(، �ص 80.
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ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋۋ  ۅ  ۅ  ۉ}.)البقرة: 268(

على  بينهما  متجاذبا  كونه  في  تكمن  �إنما  القلب  �إ�شكالية  ف���إنّ  ثم؛  ومن 
لأنه  البدن،  في  الم�صيبة  من  �أخطر  فيه  الم�صيبة  كانت  هنا  ومن  ال��دوام، 
مو�ضع الذكر والإيمان، وهو ما عّرب عنه ابن عطاء الله الحنبليّ في تف�سيره 

لقول الله عز وجل: {ڳ  ڳ   ڳ  ڱ  ڱ  ڱ   ڱ  ں  ں  
ھ   ھ   ھ      ہہ   ہ   ہ   ۀ   ۀ   ڻڻ   ڻ   ڻ   
ھ  ے ے})الأنعام: 122(، بالقول: »�أومَن كان ميتّا بحياة نف�سه 
وموت قلبه، ف�أحييناه ب�إماتة نف�سه وحياة قلبه، و�سهلنا عليه �سُبُلَ التوفيق، 

وكحلناه ب�أنوار القرب«.)1( 

�إلى  الم�نن«  »لطائف  كتابه  في  نحى  فقد  ال�سكندريّ؛  الله  عطاء  ابن  �أم��ا 
عليهم  الخلق  تُ�سلط  �أن  بداياتهم  تعالى حكمهم في  الله  �أولياء  »�أنّ  ت�أكيد: 
باعتماد،  ي�ساكنوا الخلق  المزايا، وكيلا  وتتكمُل فيهم  البقايا،  ليطّهَروا من 
�إحْ�سَانه،  رقّ  ب�أذاه من  �أعتقكَ  �آذاك فقد  با�ستناد، ومَن  �إليهم  �أو يميلوا 
�أبي  ال�شيخ  عن  وينقل  امتنانه«.)2(  بجود  ا�سترقكَ  فقد  �إليك  �أح�سْن  ومَن 
الح�سن ن�صحَهُ �أتباعه بالهرب من خير النا�س �أكثر مما يهربون من �شرهم، 
وحجته في ذلك: »�أنّ خيرهم يُ�صيبُك في قلبك، و�شرهم يُ�صيبُك في بدنك، 
1-  الآدمي،  تف�سير �أبي العبا�س، تحقيق بول�س نويا الي�سوعي ، رقم 7 من �سل�سلة "بحوث ودرا�سات " ، 
)بيروت: معهد الآداب ال�شرقية ، 1986م(،�ص: 50. وقيل: كان ميتا بالجهل ف�أحييناه بالعلم. و�أن�شد 

بع�ض �أهل العلم ما يدل على �صحة هذا الت�أويل لبع�ض �شعراء الب�صرة: 
ف�أج�سامهم قبل القبور قبــــــور  وفي الجهل قبل الموت موت لأهله	 	
فلي�س له حتى الن�ـشور ن�ــــــــشور و�إن امر�أ لم يُحيي بالعلم ميـتـــــا	 	

المذكور  النور  هو  وقيل:  الحكمة.  وقيل:  القر�آن.  الح�سن:  وقال  والإيمان.  الهدى  عن  عبارة  والنور: 
وقوله: {ڦ ڦ ڦ ڄ}.   ,)12 تعالى: {ٻ پ پ پ پ})الحديد:  قوله  في 

)الحديد: 13(
الح�سن،  �أبي  و�شيخه  العبا�س  �أبي  ال�شيخ  مناقب  في  المنن  لطائف  ال�سكندري،  الله  عطاء  ابن    -2
الكتاب  دار  بيروت:  الم�صري،  الكتاب  دار  )القاهرة:  الأولى،  الطبعة  محمود،  الحليم  عبد  تحقيق: 

اللبناني، 1411هـ- 1991م(، �ص 200. 
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لُ به �إلى  وٌ تَ�صِ اب في قلبك، ولعدُّ ولأنْ تُ�صابَ في بدنكَ خيٌر لك من �أن تُ�صَ
الله خيٌر لك من حبيب يقطعُكَ عنه«.)1(

نخل�ص مما �سبق �إلى �أن »القيم الروحية في الإ�سلام« ترجع �إلى عدة �أ�صول 
عقدية في مقدمتها: »الإيمان بالله وبالآخرة«. فمن المعلوم �أنّ الالتزام بقيمة 
الإيمان بالذات يحتاج �إلى قوة روحية دافعة ي�شعُرُ بها الإن�سانُ في طواياه، 
ما  اللوامة«، وهي  »النف�س  ال�شر  ر�ضهُ على فعل الخير وتحذره من فعل  ُحت
�أطلق  فيما  »ال�ضمير«،   با�سم  الع�صور الحديثة  النا�س في  عليها  يتعارفُ 

علما�ؤنا قديما �ألفاظا من مثل: »مراقبة الله« و»محا�سبة النف�س«)2( 

ف�إذا علم الم�سلم �أنّ للأعمال – بدنية كانت �أو قلبية- ت�أثيرا في التوفيق 
فوره  من  �أدركَ  وقبولها،  والو�سو�سة  وقبوله،  الإلهام  في  وت�أثيرا  والخذلان، 
العبد  �أنّ  وبديهيٌ  الأعمال.  �آثار  وتفهم  النف�س  بمحا�سبة  الا�شتغال  �أهمية 
�أثرَ تلك  �أنْ ي�صل �إلى مرحلة ي�سْت�شعر فيها  �إذا ما واظب قلبَهُ وراقبَ ربَهُ، 
المراقبة في قلبهِ وبدنهِ وعمله، خا�صة و�أنّ الغاية الكبرى من فرائ�ض الإ�سلام 
به،  والعناية  ورعايته  الإن�سان  وحفظ  لله،  العبودية  »تحقيق  في  تكمُنُ  �إنما 
وحفظ عقيدته، وتزكية قلبه، وتطهير روحه وعقله، وحفظ ماله وعر�ضه، 
والرحمة  �أ�سا�س متين من الحب  على  و�إقامتها  الإن�سانية،  الروابط  وتقوية 

والأخوة والم�ساواة والعدل«.)3(   

1-  الم�صدر ال�سابق، �ص 201.
2-  في تف�سير قوله تعالى: { ٻ ٻ ٻٻ پ پ پ پ} )يو�سف: 53( يقول ابن عطاء 
�أبرئ نف�سي بربي. فالنف�س مجبولة على �سوء الأدب،  �إنما  �أبرئ نف�سي بنف�سي،  �أي ما  الله الأدمي: 
والعبد م�أمور بملازمة الأدب، والنف�س تجري على طبعها في ميدان المخالفة، والعبد يردها بجهده 
عن �سوء المطالبة. فمن �أعر�ض عن الجهود )المجاهدة(، فقد �أطلق عنان النف�س وغفل من الرعاية، 
ومهما �أعانها فهو �شريكها في مرادها، لذلك قال الجنيد: مَن �أعانَ نف�سه على هواها، فقد �أ�شرك 

في قتل نف�سه؛ لأن العبودية ملازمة الأدب، والطغيان �سوء الأدب. تف�سير �أبي العبا�س ابن عطاء،63.
النور،  و�آفاقها، رقم 7 من �سل�سلة نحو  العبادة في الإ�سلام، جوهرها  3-محمد عبد الله الخطيب، 

)القاهرة: دار التوزيع والن�شر الإ�سلامية، 1989م(، �ص 7.
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الإن�سانّي  ال�ضمير  في  وتمثلها  الإلهية  الرقابة  ا�ست�شعار  �أنّ  وال��واق��ع 
– على وجه  �أنّ تجربة ال�صوم  �أكثر ما تبدو في عبادة ال�صوم. ذلك  تبدو 
الخ�صو�ص- تجعل من مراقبة الله – عز وجل- حا�ضرة على الدوام في ظل 
غياب الب�شر، وهنالك يمتنع ال�صائم - مهما ا�شتد به الجوع �أو العط�ش- عن 
                                  - ظم�أه  به  يُطفئ  �أو  رمقه،  به  ي�سُدُ  �شراب  �أو  طعام  �إلى  ي��دَهُ  ��دَ  ُ َمي �أن 

لا خوفا �أو حياءً من رقيب- ولكن خ�ضوعا لرقابة المولى القدير الذي: »ڄ  
ۋ   ۅ        ۅ  ۉ}  و {  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ« )غافر: 19(، 

)الأعلى:7(، {ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ    ھ  
�سِرّكَ                        مرهُ في  تُ�ضْ ًا بما  »عاِمل ھ  ے  ے  ۓ})�إبراهيم: 38(، �أي 
وما تُخْفيهِ من خواطرك، فراقبْ مَنْ هو الرقيب عليك )في �سرّك وجهرك 
على ال�سواء(«.)1( ولهذا ورد في الحديث ال�شريف: »ال�صيّامُ لا رياءَ فيه. قال 

الله تعالى: هو لي و�أنا �أجْزي به، يَدَعُ طعامَهُ و�شرابَهُ من �أجلي«.)2(
ولا�شك �أنّ الإن�سان لا ي�ستطيع �أن ي�صوم �أمام النا�س ثم يفطر في خلوته، 
�إلا �إذا انخلعَ عن �إيمانه برقابة الله عليه وخوفه منه، وعند ذلك يكون ممن 
د رقابة الله في ال�سرّ  �أدخلوا �أنف�سهم في دائرة العذاب. �أما العبد الذي تعوَّ
والعلن؛ ف�إنه ي�صبح من الم�ؤمنين �إيمانا عمليا ب�أنّ الله �سبحانه وتعالى يعلم 
ما في ال�صدور، و�أنه �أراد من �صيامه هذا �أن يتعوّدَ على طاعة �أمره، وعلى 
ليكون  رم�ضان،  نهار  في  الطيبات  عليه  فحرّمَ  الحياة:  مدى  محارمه  ترك 
ي�أكل        �أن  عليه  وح��رّم  الأوق��ات،  كل  في  الح��رام  عن  وبعدًا  امتناعا  �أ�شدَّ 
من ك�سْبِهِ الحلال في نهار رم�ضان، ليكونَ �أ�شدَّ امتناعًا عن الأكل من الك�سْب 

1-  تف�سير �أبي العبا�س بن عطاء، �ص 45.
التي هي  �أن ذاته  بالقول: والمراد بكونه لا رياء فيه  الهيتمي على هذا الحديث  2-  يعلق ابن حجر 
ب�أنا  عنها،  بالإخبار  عليها  يطلع  و�إنما  هي،  حيث  من  عليها  الإطلاعُ  يمكن  لا  بالنية،  الإم�ساك 
�صائم �أو نحوه. وحينئذ فالرياء �إنما هو بهذا القول لا بال�صيام، فظهر �أن ال�صيام لا رياء فيه. 
انظر ابن حجر الهيتمي، �إتحاف �أهل الإ�سلام بخ�صو�صيات ال�صيام، قدّم له وعلّق حوا�شيه: محمود 
القاهرة:  النه�ضة الحديثة،  المكرمة: مكتبة  الديوي، )مكة  الأ�صول: محمد  وقابل  النواوي، �صححه 

مطبعة الفجالة الجديدة، 1380 هـ- 1961م(، �ص 8. وانظر بـ فتح الباري، 129/4.
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الحرام في كلِّ الأوقات، وهكذا بالن�سبة لكل مُفْطر حلال تدريبًا له على ترك 
الحرام، وعدم الا�شتغال به، والبُعد عنه با�ستمرار.

لي�س  الإن�ساني  ال�ضمير  في  وتمثلها  الإلهية  الرقابة  ا�ست�شعار  �أن  �صحيح 
وقفا على �شهر رم�ضان فح�سب؛ ولكن �شهر رم�ضان هو الذي يمنح التجربة 
في  هي  ما  ب�أجمعها،  الإ�سلامية  فالعبادات  ذلك.  على  الأروع  المثل  ويقدم 
تو�سيط  على  يتوقفُ  لا  وح��ده،  الإن�����س��ان  ل�ضمير  »تكليف  �إلا  جوهرها 
ال�صلاة                      موعِدُ  �أدرك��ه  حيث  يُ�صلي  الم�سلم(  )بل  كهانة.  تقريب  �أو  هيْكل 
{گ  گ  ڳڳ   ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱڱ  ں  ں  ڻ  ڻ} 
)البقرة: 115(، وي�صومُ ويفطرُ في داره �أو في مَوْطن عمله، ويحجُ ليذهبَ �إلى 

بيت لا �سُلطانَ فيه لأ�صحاب �سدانةٍ، ولا حق عندهُ لأحد في قربانه، غيُر حقّ 
الم�ساكين والمعوزين. ويذهبُ �إلى �صلاة الجماعة، فلا تتقيَدُ �صلاتُهُ الجامعة 
بمرا�سم كهانةٍ �أو �إتاوةِ محراب، وي�ؤمهُ في هذه ال�صلاة الجامعة مَنْ هو �أهلٌ 
للإمامة... �إنهُ الدّين الذي نتعلمُ فيه �أنّ الإن�سانَ مخلوقٌ مُكلف، لاجرمَ تقومُ 

عباداتهُ على رعايةِ حقّ ال�ضمير وا�ستقلالهِ بم�شيئتهِ �أكرم رعاية«.)1( 

اليقين  تمام  ويوقن  الإيم��ان  تمام  ي�ؤمن  �أن  الم�سلم  على  يتعين  هنا؛  ومن 
ي�ست�شعر  و�أن  خافية،  عليها  تخفى  لا  عليا  لرقابة  ال��دوام  على  خا�ضع  ب�أنه 
بها  اختلى  ما  �إذا  نف�سه  على  رقيبا  منها  فيقيم  �ضميره،  في  الرقابة  هذه 
مبتعدا عن النا�س، ممتنعا عن �إتيان �أمور هي قوامُ حياته، متخذا من ذلك 
عبادة يتقرب بها �إلى الله �سبحانه وتعالى. وفي كل الأحوال؛ ف�إن ب�إمكان 
�أمينا على حدود الله، محافظا على  ي�صبح رقيبا على نف�سه،  �أن  الإن�سان 
حقوق المجتمع، من دون �أن يخ�ضع في ذلك ل�سطوة القانون وعينه ال�ساهرة. 
خا�صة و�أن القانون بمواده ون�صو�صه – مهما تكن �سلامتها و�سمو مبادئها- 

1-  عبا�س محمود العقاد، حقائق الإ�سلام و�أباطيل خ�صومه، )بيروت: من�شورات المكتبة الع�صرية، 
1957م(، �ص 112- 113.
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»المراقبة  �أنم��وذج  يوفره  الذي  النحو  على  الذاتية  الرقابة  تحقيق  يكفل  لا 
والمحا�سبة«. 

�صحيح �أنّ ثمة �أجهزة للرقابة وتنفيذ القانون، »ولكن هذه الأجهزة نف�سها 
في  اختلّ  و�إلا  ال�ضمير،  رقابة  من  القانون  تنفيذ  على  تقوم  وهي  لها  لابد 
يدها الميزانُ )على ماهو �شائع وم�شاهَد!( وتحوّل القانون �إلى �أداة تميلُ بها 
�أفراد المجتمع لي�سوا دائما وفي جميع الحالات  الأهواءُ حيث ت�شاء. وكذلك 
تحت �أعين �أجهزة الرقابة �أو في متناول قب�ضة القانون... ولهذا كانت رقابة 
لاتباع  الأكيد  وال�ضمان  النا�س،  على  القانون  ل�سلطان  ال�سند  هي  ال�ضمير 

�أوامره واجتناب نواهيه«.)1(   
الدّين بهذا المعنى يهَبُ الإن�سانَ كرامتهُ الموفورة حين يُوقظُ فيه �ضميَره، 
بل ويجعلهُ حكمًا فيما يعر�ضُ له من �أمور النا�س. ومن هنا ن�ستطيع �أن نفهم 
حديث ر�سول الله )¤(: »ا�ستفت قلبك و�إن �أفتوك و�أفتوك«)2( وقوله: »البر 
1-  محمد كامل حته، القيم الدينية والمجتمع، رقم 386 من �سل�سلة �إقر�أ، )القاهرة: دار المعارف، 
ر�سول  �إلى  �أتت  التي  بالمر�أة  الذاتية  الرقابة  مثالا على  الم�ؤلف  وي�سوق  يوليو 1974م(، �ص 94. هذا 
الله، ¤، تخبره ب�أنها حملت �سفاحا ف�إذا به يردها ثلاث مرات فيمهلها حتى ت�ضع حملها، وتفطم 
ر�ضيعها، ولما �أقام عليها حد الزنا فلتت من خالد بن الوليد كلمة نهره على قولها حيث قال لر�سول الله 
¤: يار�سول الله، �أت�صلي على امر�أة زانية؟ فغ�ضب الر�سول، وقال: مهلا يا خالد! و�أخذ يثني عليها 
م�ؤكدا �أنها تابت من ذنبها توبة لو وزّعتْ على �أهل الأر�ض لو�سعتهم جميعا! لماذا؟ لأنه كان ب�إمكانها 
�ألا تف�ضح نف�سها، ومع ذلك �أتت �إلى النبي راغبة في التطهر من ذنبها في الدنيا، خ�شية عذاب الآخرة! 
ريا�ض  في  النووي  وح�سنه  �سننه،  في  والدارمي  تاريخه،  في  والبخاري  م�سنده،  في  �أحمد  رواه    -2
ال�صالحين بلفظ: »ا�ستفت نف�سك و�إن �أفتاك المفتون«. وعند �أبي نعيم في حلية الأولياء عن واب�صة بن 
معبد قال: �أتيت النبي ¤ و�أنا �أريد لا �أدع �شيئا من البر والإثم �إلا �س�ألته عنه، فجعلت �أتخطى فقالوا: 
�إليك يا واب�صة عن ر�سول الله، فقلت: دعوني �أدنو منه ف�إنه من �أحب النا�س �إلّى �أن �أدنو منه، فقال: 
ادن يا واب�صة، فدنوت حتى م�ست ركبتي ركبته، فقال: يا واب�صة! �أخبرك عن ما جئت ت�س�ألني عنه؟ 
فقلت: �أخبرني يا ر�سول الله! قال: جئت ت�س�ألني عن البر والإثم، قلت: نعم، قال: فجمع �أ�صابعه فجعل 
القلب،  �إليه  اطم�أن  ما  البر  نف�سك،  ا�ستفت  قلبك،  ا�ستفت  واب�صة!  يا  ويقول:  بها في �صدري  ينكت 
و�أفتوك«.  النا�س  �أفتاك  و�إن  ال�صدر،  في  وتردد  النف�س،  في  حاك  ما  والإثم  النف�س،  �إليه  واطم�أنت 
�أبو نعيم الأ�صفهاني، حلية الأولياء وطبقات الأ�صفياء، تحقيق: م�صطفى عبد القادر عطا، الطبعة 

الثانية، )بيروت: دار الكتب العلمية، 1423هـ(، 275/6.
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ما �سكنت �إليه النف�س واطم�أن �إليه القلب، والإثم ما حاك في ال�صدر وكرهْتَ 
�أن يطّلعَ عليه النا�س«.)1( خا�صة �إذا علمنا �أنّ المراد من حقيقة ال�شريعة في 
واتباعا،.  �إخلا�صا  المراد والمطلوب  الوجه  العبودية على  �إقامة  الإ�سلام هو 
�أ�صبحتُ  قال:  �أ�صبحت؟  »كيف  ¤ لحارثة:  قوله  وم�صداقُ ذلك نجده في 
م�ؤمنا حقا. قال: لكلّ حق حقيقة، فما حقيقة �إيمانك؟ قال: يا ر�سول الله، 
�إلى  �أنظرُ  وك���أّين  نهاري  و�أظم�أتُ  ليلي  ف�أ�سْهَرتُ  الدنيا  عن  نف�سي  عزفت 
عرْ�ش ربي بارزًا، و�إلى �أهل الجنة يتزاورون و�إلى �أهل النار يتعاوون. فقال 

عليه ال�سلام: عرفت فالزم«.)2( 

و�إيّ��اك  نعبد  »�إيّ���اك  تعالى:  قوله  في  كلمتان  يجمعها  ال�شريعةُ  فحقيقة 
ن�ستعين« ولذلك روي عنه )¤( �أنه قال: »العلم علمان: علم بالل�سان، وعلم 
بالقلب؛ ف�أما علم الل�سان فهو حجة الله للعباد، و�أما علم القلب فهو العلم 

ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ   } �إلا من خلاله:  الله  يُخ�شى  لا  الذي  الأعلى«)3( 
ۉ}.)فاطر: 28(

ن�صه:  ما  ن�ستعين«  و�إي��اك  نعبد  »�إي��اك  تف�سير  في  الظلال  �صاحب  يقول 
ال�سورة.                       في  ال�سابقة  الكليات  عن  تن��شأ  التي  الاعتقادية  الكلية  هي  »وهذه 
مفرق  طريق:  مفرق  كذلك  وهنا   . باّهلل �إلا  ا�ستعانة  ولا   ، ّهلل �إلا  عبادة  فلا 
للعبيد!  المطلقة  العبودية  وبين  عبودية،  كلّ  من  المطلق  التحرر  بين  طريق 

في  والبخاري  �سمعان،  بن  النوا�س  عن  والترمذي  وم�سلم  ح�سن،  ب�سند  واب�صة  عن  �أحمد  رواه    -1
الأدب المفرد.

الأولى،  الطبعة  ال�سلفي،  عبدالمجيد  حمدي  تحقيق:  المحدثين،  من  المجروحين  حبان،  ابن    -2
يح�سن  ما  �إتقان  الغزي،  محمد  بن  محمد  و�أي�ضا   .164/1 1420هـ(،  ال�صميعي،  دار  )الريا�ض: 
والن�شر،  للطباعة  الحديثة  الفاروق  )القاهرة:  الأولى،  الطبعة  الأل�سن،  على  الدائرة  الأخبار  من 

1415هـ(، 355/1.  
3- رواه الحافظ �أبو بكر الخطيب في تاريخه ب�إ�سناد ح�سن، وابن عبد البر في كتاب العلم عن الح�سن 
مر�سلا ب�إ�سناد �صحيح، ورواه عن �أن�س الديلمي في م�سند الفردو�س، والبيهقي عن الف�ضيل بن عيا�ض 

من قوله غير مرفوع.
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وهذه الكلية تعلن ميلاد التحرر الب�شريّ الكامل ال�شامل. التحرر من عبودية 
عبودية  من  والتحرر  )الا�ستبدادية(،  النُظم  عبودية  من  والتحرر  الأوهام، 
الأو�ضاع. و�إذا كان اّهلل وحده هو الذي يُعبد، واّهلل وحده هو الذي يُ�ستعان، 
والأ�شخا�ص،  والأو�ضاع  النظم  ا�ستذلال  من  الب�شريّ  ال�ضميُر  تخل�ص  فقد 

كما تخل�ص من ا�ستذلال الأ�ساطير والأوهام والخرافات«.)1(
ومما ي�ؤكد هذا الأمر؛ ما روي عن ر�سول الله ¤ �أنه قال: »�ضرب الله 
�أبواب مفتحة  مثلا �صراطا م�ستقيما وعن جنبي ال�صراط �سوران فيهما 
النا�س  �أيها  يقول:  داع  ال�صراط  باب  �ستور مرخاة، وعلى  الأبواب  وعلى 
هلم ادخلوا ال�صراط الم�ستقيم جميعا ولا تتفرقوا، وداع يدعو من جوف 
له:  قال  الأب��واب  تلك  من  �شيئا  يفتح  �أن  الإن�سان  �أراد  ف�إذا  ال�صراط، 

تلجه«.)2( تفتحه  �إن  ف�إنك  تفتحه،  لا  ويحك 
المفتحة محارم  والأب��واب  وال�سوران حدود الله،  الإ�سلام،  فال�صراطُ هو 
جوف  من  وال��داع��ي  الله،  كتاب  ال�صراط  ر�أ���س  على  الداعي  وذل��ك  الله، 
ال�صراط هو واعظ الله في قلب كل م�ؤمن. ولعله هو الواعظ ذاته الذي �سماه 

قال: {ڤ   ال�سلام حين  عليه  يو�سف  ق�صة  »برهانا« في  وجل  المولى عز 
ڤ  ڦڦ  ڦ  ڦ      ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃڃ  ڃ  ڃ  چ  چ     
چچ  ڇ   ڇ  ڇ  ڇَ}. )يو�سف: 24( وهو ال�صراط ذاته 
الذي تحدثت عنه �سورة الفاتحة بعد الإقرار ب�إفراد الله بالعبادة والا�ستعانة: 

{ٹ   ٹ  ٹ    ڤ  ڤ  ڤ   ڦ  ڦ  ڦ  ڦ   
ڄ  ڄ}.)الفاتحة: 7-6( 

الم�ستقيم  الطريق  معرفة  �إلى  »وفقنا  الظلال:  �صاحب  يقول  ذلك  وفي 

الأولى،  الطبعة  ال�شروق،  دار  )القاهرة:  الأولى،  الطبعة  القر�آن،  ظلال  في  قطب،  �سيد    -1
1972م(، 24/1.

الفجر  دار  )القاهرة:  الأولى،  الطبعة  ال�سيد،  محمد  تحقيق:  والترهيب،  الترغيب  المنذري،    -2
للتراث، 1421هـ(، 243/3. وانظر ابن تيمية، جامع الر�سائل، تحقيق: محمد ر�شاد �سالم، الطبعة 

الأولى، )القاهرة: دار العطاء، 1422هـ(، 97/2.
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الوا�صل ووفقنا للا�ستقامة عليه بعد معرفته: فالمعرفة والا�ستقامة كلتاهما 
ثمرة لهداية اّهلل ورعايته ورحمته، والتوجه �إلى اّهلل في هذا الأمر هو ثمرة 
الم�ؤمنُ  يَطلبُ  ما  و�أول  �أعظم  الأمر هو  المعُين. وهذا  وَحْدَهُ  ب�أنه  الاعتقاد 
ال�سعادة  �ضمان  هي  الم�ستقيم  الطريق  �إلى  فالهداية  فيه.  العون  ربه  من 
في الدنيا والآخرة عن يقين .. وهي في حقيقتها هداية فطرة الإن�سان �إلى 
نامو�س اّهلل الذي يُن�سّقُ بين حركة الإن�سان وحركة الوجود كله في الاتجاه �إلى 

اّهلل رب العالمين«.)1(
القر�آن  في  وردت  »ال�صراط«  لفظة  �أن  ال�سياق؛  هذا  في  دلال��ة  له  ومما 
لفظ  يرتبط  الموا�ضع  �أغلب هذه  و�أربعين مو�ضعا.)2( وفي  الكريم في خم�سة 
تعالى:         قوله  في  وكما  الفاتحة،  �آيتي  في  كما  بالهداية  الم�ستقيم«  »ال�صراط 

{ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ    ڀ              ڀڀ  ٺ  ٺ  ٺ  
ٺٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ   ٹ   ٹٍ} )البقرة: 142(.

وجه  على  العدالة  وقيمة  العبادة  من  بكلّ  »ال�صراط«  لفظة  ترتبط  كما 
ۉ   {ۅ   تعالى:  قوله  الأول  الأم��ر  على  ال��دال��ة  الآي���ات  فمن  الخ�صو�ص. 
وقوله:   ،)51 عمران:  ى})�آل  ى   ې   ېې    ې   ۉ  
الدالة  الآي���ات  وم��ن   )61 ڈ}.)ي�س:  ڎ   ڎ   ڌڌ    {ڍ  

ک    ک   ک   {ڑ   تعالى:  قوله  بالعدالة  ال�صراط  ارتباط  على 
ڱ   ڱ   ڳ    ڳ   ڳ    ڳ   گ   گ      گ   گ   ک  
ھ   ہ   ہ    ہہ   ۀ   ۀ    ڻ    ڻ   ڻ   ںڻ   ں   ڱ   ڱ  
وقوله: {چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍڍ  ڌ  ڌ   ھٍ})النحل: 76(، 
ڎڎ   ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک   گ    

گ      گ  گِ}.)�ص: 22(   
1-  في ظلال القر�آن، ج1، �ص 27.

الحديث،  دار  )القاهرة:  الكريم،  القر�آن  لألفاظ  المفهر�س  المعجم  الباقي،  عبد  ف�ؤاد  محمد    -2
1422هـ-2001م(، �ص501-500.
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�أنّ  هذا  ع�صرنا  في  الأ�سف  �أ�شد  له  ي�ؤ�سف  مما  ف���إن  الأح���وال؛  كل  وفي 
الوازع الديني قد �ضعف في نفو�س طائفة من الم�سلمين، لأن نور الإ�سلام قد 
�إلا من رحم الله، فلم يعد الالتزام  انكف�أ في القلوب، وانطف�أ في ال�ضمائر، 
كنفه،  �إلى  العالم  و�أ�ضوى  الدنيا في عهده  فتح  الذي  الأول،  ال�صدر  التزام 
الزائفة،  وال�صوفية  ال�سالفة،  العقيدة  من  عجيبا  خليطا  �أ�صبح  ا  و�إّمن
الإ�سلام  �أنّ  معتقديه  يوهمُ  بحيث  الدخيلة،  والتقاليد  الموروثة  والأ�ساطير 
لي�س من ��شأنه الدّنيا، و�أنّ الم�سلم لي�س من همه المادّة، و�أنّ ما هم عليه من 
الله  ور�ضا  الدّين  روح  هو  ��ا  �إّمن ال�شعور،  وخدر  الفكر  وظلام  العقيدة  رتق 
بع�ض  في  يتوهمون،  لما  م�صداقا  يجدوا  �أن  يعدمون  لا  ثم  الجنّة!  وطريقُ 
نوعة والآراء  �أو يقر�أون من الأحاديث المو�ضوعة والأخبار الم�صْ ي�سْمعون  ما 

الملفقة. 
ومن ثم؛ ف�إننا في �أم�سّ حاجة اليوم �إلى تجديد ديني يقوم في جوهره على 
ال�سُنة من  المُ�سلّمة، وتطهيُر  والمتابعة  العاجز  الاقتداء  العقل من  »تحرير 
�أنزل الله  ما  الفقهِ في حدود  وتطويرُ  الم�شوبةِ،  والأقوال  المكذوبةِ  الأحاديث 
الح�ضارة،  م�شكلات  ويجابهَ  ر  الع�صْ مقت�ضيات  ليطابقَ  الر�سولُ،  وبلغ 
وا�ضح  معر�ض  في  النا�س  على  ال�صافي  ال�صادق  الإ�سلام  هذا  عر�ض  ثم 

ومظهر جاذب ومنهج قويم«.)1(  
على �أنّ تحقق القيم الروحية ي�ستلزم لامحالة المزج ما بين تكوين الاعتقاد 

13801هـ-  1
�أكتوبر1960م، الجزء الخام�س، المجلد الثاني والثلاثون، �ص 408-409. ويق�صد بالثورات الثلاث: 
الاقت�صادية  والثورة  الم�ساواة،  التي تحقق  الاجتماعية  والثورة  التي تحقق الحرية،  ال�سيا�سية  الثورة 
التي تحقق العدالة الاجتماعية. وفي عدد يوليو 1961م كتب مقالا �آخر بعنوان، »لي�س لفظ الثورة نابيا 
عن معنى الدين«، جاء فيه: �إن الإ�سلام في حقيقته وطبيعته ثورة م�ستمرة، ثورة على الف�ساد وال�شر، 
وحرب على البَغْي والعدوان، وما دامت هذه الكبائر في الأر�ض، فالثورة دائمة والحرب قائمة، و�إنما 
نريد �إذكاء �شعلتها و�إعلاء �سناها، لتجد فيها ثورتنا العامة، القب�س الذي يحييها بحرارته ويهديها 

بنوره! �ص 130.
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ال�سليم من جهة، وتكوين الثقافة الروحية الوا�سعة من جهة �أخرى، خا�صة 
القيم  �أ�سا�سُ  هو  ال��ذي   - التديُن  غر�س  �أنّ  الاعتبار  بعين  و�ضعنا  ما  �إذا 

الروحية- لا يكون �إلا: 

(((1 عن طريق �إعمال النظر في الذات الإن�سانية �أولا، وذلك من خلال 
البحث والت�أمل م�صداقا لقوله تعالى: { ٿ  ٿ  ٿ  ٹَ}.)الطارق:5( 

وقوله: {ڻ  ڻۀ  ۀ  ہَ}.)الذاريات:21( 
(((2 م�صداقا  ثانيا،  )الكون(  المكنون  الله  كتاب  ت�أمل  طريق  عن  �أو 

لقوله تعالى: {ڱ  ں  ں   ڻ}.)الذاريات: 20(

وبطبيعة الحال؛ ف�إن من الحقائق التاريخية الثابتة �أنّ الإن�سان لن ي�صل 
�إلى و�ضع ينعدم فيه ت�أثير الدين في الأخلاق �أو ال�سيا�سة والعك�س �إلا بانزواء 
والكيان  الحياة  م�سرح  من  �أي  الدنيا،  هموم  من  كليا  وان�سحابه  الدين 
�أ�صلا- »فالدين قوة  �إن لم يكن م�ستحيلا  �أمر بعيد المنال-  الإن�سانّي؛ وهو 
اجتماعية.  ثقافية  روحية  �سلطة  الدينية  وال�سلطة  اجتماعية  ثقافية  روحية 
ولذلك تكت�سبُ العقيدة الدينية، حتى في الدول الم�ستقلة من الدين، موقعا 

ي�ضارع الموقع الذي تحتله العقيدة الأيديولوجية«.)1(

ومن هنا كان هنري برج�سون محقا عندما لاحظ تلازُم عن�صر التدين 
دفعه  ما  وهو  ا�ستثناء،  دون  من  جميعها  الإن�سانية  المجتمعات  تطور  مع 
تقرير  �إلى  منتهيا  الب�شري؟!  العقل  نمو  مع  ذلك  يطردُ  كيف  يت�ساءل:  لأنْ 
�أنّ الأديان �ضرورة حيوية، بل �إنها ملازمة للحياة نف�سها، كونها جزءًا من 
ينقادُ  الحيوان  كان  �إذا  ف�إنه  وبح�سبه؛  الب�شري.  للكائن  الحيوي«  »النزوع 
�إذا  �أما  التدين،  �إلى  بعقله  ينقاد  الإن�سان  ف�إنّ  وحدها،  بغريزته  اجتماعيا 
ف�إن  الفردية فيعوق م�سيرته،  النوازع  �إلى  العقل  �أن ينحرف  المجتمع  خ�شي 

1-  نا�صيف ن�صار، منطق ال�سلطة- مدخل �إلى فل�سفة الأمر، الطبعة الثانية، )بيروت: دار �أمواج، 
2001م(، �ص 181.
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الاجتماعي  الطريق  �إلى  �إي��اه  رادة  له،  رادع��ة  خير  �آن��ذاك  ت�صبح  الديانة 
ال�سليم »ال�صراط الم�ستقيم«!)1( 

الوظيفة  »ف�إنّ  ولذا  بالطبع؛  متدين  الإن�سان  �أنّ  �سبق  ما  على  يترتب 
ال�سابقة  الإن�سانية  التجربة  �أنّ(  )كما  �أزلية،  وظيفة  عنده  التقدي�سية 
وحتى  �شيء...  ب�أيّ  متدينة  �شيء،  كل  قبل  متدينة  حتما  كانت  للتاريخ 
الأمر  غالب  في  لأن��ه  التديُّن،  من  ن��وعٌ  النتيجة  في  هو  الدّين  في  ال�شك 

الأقوى«.)2(  الإله  �إلى  والو�صولُ  �أ�شدّ،  ب�آلهةٍ  �آلهة  لتعوي�ض  محاولة 

الموجودة  الإلهية  الفطرة  عن  جوهره  في  يعبر  ف�إنه  كدين؛  الإ�سلام  �أما 
لدى جميع الخلق. وهذا المعنى ي�شدد على ت�أكيده القر�آن الكريم في �أكثر من 

تعالى: {ڭ  ڭ  ڭ       ۇۇ  ۆ  ۆ  ۈ   ۈ   كقوله  مو�ضع، 
ۇٴ  ۋۋ  ۅ  ۅ  ۉ    ۉې  ې  ې  ې  ى  ى  
فل�سفة؛  لي�س  الإ�سلام  و�أن  خا�صة   )30 ئا             ئا  ئە}.)الروم: 
و�إنما هو عبارة عن »نهج من الحياة ح�سب قوانين الطبيعة التي �سنها الله 
لخلقه، وما عمله الأ�سمى �سوى التوفيق التام بين الوجهتين الروحية والمادية 
في الحياة الإن�سانية. و�إنك لترى هاتين الوجهتين في تعاليم الإ�سلام تتفقان 
وحياته  الج�سدية  الإن�سان  حياة  بين  �أ�سا�سيا  تناق�ضا  تدعان  لا  �أنهما  في 
ي�ؤكده  �أمر  فعلا  افتراقهما  وعدم  هذا  تلازمهما  ولكن  فح�سب،  الأدبية 

والدين، �ضمن:  الأخلاق  منبعا  برج�سون،  بهنري  قارن  النقطة  التفا�صيل حول هذه  لمزيد من    -1
الم�صرية  الهيئة  )القاهرة:  الدائم،  الدروبي، وعبد الله  �سامي  ترجمة:  الكاملة،  الفل�سفية  الأعمال 
الطبعة  مقلد،  علي  ترجمة:  الروحية،  الطاقة  �أي�ضا،  له  وانظر  1976م(.  والن�شر،  للت�أليف  العامة 

الأولى، )بيروت: الم�ؤ�س�سة الجامعية للدرا�سات والن�شر والتوزيع، 1411هـ- 1991م(.
2-  عزة الن�ص، » التاريخ بين القومية والإن�سانية«؛ �ضمن: محا�ضرات المو�سم الثقافي 1960-1959، 

)دم�شق: وزارة الثقافة والإر�شاد القومي، 1960م(، الجزء الثاني، �ص130-129.
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الإ�سلام، �إذ يراه الأ�سا�س الطبيعي للحياة«.)1(  
�أو يكبته �صاحبه  �أن هذا ال�صوت الفطري قد يخفت في النف�س،  �صحيح 
عمدا في �ساعات الرخاء والدعة؛ لكنه ما �أن تنزل به نازلة �أو يمر به حادث 
مرير حتى يهتز وجدانه �أمام ال�شدائد القا�سية فيتجه من فوره �صوب الخالق 
رَ عنه:  �سبحانه �ضارعا خا�شعا، راجيا خا�ضعا، منيبا متو�سلا �أن يُذْهِبَ ال�ضُّ

{ڻ  ڻ  ڻ    ڻ    ۀ  ۀ  ہ  ہ    ہ  ہ     ھ   ھ  ھ  ھ  ے  
ے         ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ     ۇ   ۆ  ۆۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋۅ  

ۅ   ۉ  ۉ   ېِ})الزمر: 8(.
تعالى  لله  بخال�ص  ليْ�سَ  �أنه  على  التزكية  علماء  ت�أكيد  كان  هنا؛  ومن 
والمنحة  المحنة  حيث  ال�شدة،  كحال  الله  مع  الرخاء  حالة  في  يكونُ  لا  مَ��نْ 
�أحوال ال�شدائد، فهو من العبيد ال�سوء  �سواء، و�أن مَن يلتجئ �إلى غيره في 

الذي لا يقومه �إلا الأدب!)2(  
�شيئا مجردا م�ستقلا في ذاته  لي�ست  القيمة  �أنّ  �إذن؛  يتح�صل مما �سبق 
بعيدا عن �سلوك الإن�سان؛ و�إنما هي مندمجة في ال�سلوك نف�سه، بحيث يمكن 
�أن تتخذ من �سلوك فرد ما دليلا على القيمة التي ي�ؤمن بها. ومن هنا؛ كان 
جوهر العبادة في الإ�سلام طريقا لتزكية النف�س من جهة، و�سبيلا للت�ضامن 
دُرُ عنه  الاجتماعي من جهة �أخرى: فالكونُ محرابُ الم�ؤمن، وكلُّ حركةٍ ت�صْ
في ليله �أو نهاره تدخُلُ في �صميم العبادةِ �إذا ما �أحْ�سَنَ النيّة و�أخل�ص العمل 

ووافق ال�سنة. 

1-  محمد �أ�سد، الإ�سلام على مفترق الطرق، نقله �إلى العربية: عمر فروخ، الطبعة الثالثة، )بيروت: 
دار العلم للملايين، 1951م(، �ص20. ويقول في مو�ضع �آخر: »ومن بين �سائر الأديان نجد الإ�سلام 
وحده يتيح للإن�سان �أن يتمتع بحياته الدنيا �إلى �أق�صى حد من غير �أن يُ�ضيّعَ اتجاهَهُ الروحيُّ دقيقة 
واحدة. وهذا يختلف كثيرا عن وجهة النظر الن�صرانية... )التي ت�ؤكد( �أن النف�س ملك الم�سيح ولكن 
 .» الج�سد ملعب للم�ؤثرات ال�شيطانية، و�أن عالم المادة �شيطاني في �أ�سا�سه، بينما عالم الروح �إلهيُّ خّري

الم�صدر نف�سه، �ص 26.  
2-  تف�سير �أبي العبا�س بن عطاء، 77.
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وجوده،  من  الغاية  حقّقَ  فقد  المعنى  هذا  قلبهِ  في  وقرَ  فمَن  ذلك؛  وعلى 
دٍ  ق�صْ كلّ  من  حياتَهُ  و�أف��رَغَ  وج��وده،  غاية  �أبطلَ  فقد  فهمه  في  رَ  ق�صّ ومن 
نبيل، وهنالك ت�صبح نف�سه »�أوهنَ من بيْت العنكبوت«، ف�إذا بها تقع فري�سة 

لأ�ضعف الإغراءات، و�إذا بها تُ�سْتَعْبَدُ من قبل توافه الأمور! 

الإن�سانية  على  عارا  �أ�صبحَ  الم��شؤومة؛  الدرجة  تلك  الإن�سان  بلغ  ما  و�إذا 
ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  {ڍ  وج��ل:  عز  الخالق  لتكريم  م�ستحق  غير 
گ}  گ   کگ  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ 

)�إبراهيم: 28-29(، {ڱ  ڱ  ڱ   ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ   
ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہہ  ھ   ھ  ھ  ھ  ے  
ۈ   ۆ   ۆ   ۇ   ۇ   ڭ   ڭ    ڭڭ   ۓ   ۓ   ے     
ې    ېې   ې         ۉ   ۉ   ۅ   ۅ   ۋۋ   ۇٴ    ۈ    

ى  ى  ئا}.)الأعراف: 175- 176( 
�أعماله  �أن تتجلى في  �إذن - وفقا لما �سبق- »حاملُ قيمةٍ« ينبغي  الإن�سان 
للظواهر  اكت�شافه  وفي  العلم،  عن  بحثه  وفي  ال��رزق،  �إلى  �سعيهِ  في  كافة: 
العلمية المفيدة للإن�سانية داخل مختبره ومعْمَله، في �سهره على راحة �أ�سرته: 
»كفى بالمرء �إثمًا �أنْ يُ�ضيّعَ مَنْ يقوت«)1(، في حمْلهِ الر�ضيع ال�صغير و�ضمه 

�إليه، في م�ساعدته زوجه في �إنجاز بع�ض �أعمال البيت ...�إلخ. 

وما كل �أولئك بخارج عن معنى العبادة في الإ�سلام، التي تطلق على نوعين 
من الأعمال: 

�إلا عن طريقه،  يُعْرَفُ  فليْ�سَ  و�صورته،  ال�شارعُ حقيقتَهُ  �أن��شأ  �أحدهما: 
ولا ي�صح الزيادة �أو النق�ص فيه، �أو الابتكار والابتداع. 

وقعت بين �ضابطين  ما  �إذا  كلها،  الإن�سانيِّ  الن�شاط  �أنواعَ  ي�شمل  والآخر: 

1-  المنذري، الترغيب والترهيب، 109/3.
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مع  الدين  فيه  يت�شابك  النوع  وه��ذا  الغاية«  و�شرف  الق�صد،  »حُ�سن  من 
بع�ض الفل�سفات الخلقية والاجتماعية التي تتعر�ض لأحوال الإن�سان و��شؤون 

حياته)1( 

ثانيا: مع�ضلة التقدم .. و�أزمة القيم. 

ة و�أنّ  القيم الروحية، وفقا لما �سبق، تلهم العقل وتهديه �سواء ال�سبيل؛ خا�صً
العقل يُدرك الأمور على ما هي عليه، �أمّا لماذا ي�ؤثرُ طريقا دون �آخر، ولماذا 
التي  القيم«  »منظومة  �إلى  ذلك  فمرَدُّ  �آخر؟  دون  اتجاه  النف�سُ في  تتحركُ 
تُ�ضيءُ له ال�سبيلَ فيتعرّفُ من خلالها الحقّ من الباطل. وهذا الأمرُ تزْدَادُ 
الحاجةُ �إليه في ظلِّ التقدُم التقنيّ الهائل الذي ا�ستولى على مجامع الإن�سان 
المعا�صر؛ ف�إذا به يتحولُ بدورهِ �إلى �آلةٍ من الآلات، و�إذا بم�سخ »فرانك�شتاين« 

يتغول على �صانعه. 

ولعلّ ذلك هو ما يف�سر لنا – في جانب من جوانبها- حركة النقد العلمية 
التي تتعاظم يوما بعد يوم من داخل بنية الن�سق العلمي الغربي مت�سائلة عن 
�سبب المع�ضلة الح�ضارية، وما �إذا كانت ترجع �إلى طبيعة الح�ضارة ذاتها، 
�أم �إلى ف�ساد في منظومة القيم والمثل التي ترافقها؟! فقد �أثرت الآلة في كلّ 
جانب من جوانب الوجود الب�شري الحديث والمعا�صر، مخلفة وراءها �أ�صداءً 
�إلى الوجود، وفي �سبل ممار�سته للحياة، وطرائق  عميقة في نظرة الإن�سان 

عي�شه المتجدد با�ستمرار. 

ومما ي�ؤكد ذلك؛ ما يقرره البع�ض من �أنّ الآلة الأولى التي �أبدعها الإن�سانُ 
لم تكن الف�أ�س ولا المنجل ولا الع�صا ولا المحراث، و�إنما كانت )الفخ( الذي 
ن�صبَهُ الإن�سانُ في رحلةِ ال�صيد لقن�ص الحيوانات و�أ�سرها! ثم �سرعان ما 
تطور علم الإن�سان »حتى و�صل �إلى معرفة قوانين الخليقة، وبرع في ا�ستخدامها 
1-  محمد الغزالي، هذا ديننا، الطبعة الخام�سة، )القاهرة: دار ال�شروق، 1421هـ- 2001م(، 

�ص100.
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لل�سيطرة على القوى الكونية، �إلى �أنْ قَهَرَ المادة، وركب منكب الف�ضاء وجاوز 
يُولدُ من  ًا قديًما يموتُ و�آخر  �أنّ عاَمل اليوم  الجوزاء... ونحن جميعا ندرك 
جديد، وقد غدونا الآنَ مُرْهقي الِح�سّ، �شديدي الت�أثر والانفعال حيالَ كلِّ ما 

لُ ب�شرْط وجودنا الماديّ والمعنويّ في هذه الحياة«)1( يتّ�صِ

ولا �أدلَّ على �أزمة القيم الغربية المعا�صرة من الت�أثيرات ال�سلبية المتعلقة 
الما�ضي  في  الأم��ر  هذا  كان  ففيما  هناك.  الأ�سرة«  وتكوين  »ال��زواج  بفكرة 
عبارة عن م�صاهرة تتم بين �أ�سرتين، �أو ع�شيرتين، �أو عر�شين، �أو مملكتين، 
وكان الزوجُ يفيدُ من الزواج مزيدًا يحميهِ من خ�صومهِ ويو�سّعُ نطاقَ نفوذه 
الاجتماعيّ، ويُخفِفُ عليه �شدّة ال�صدمةِ في �أحوال النكْبَةِ المبُاغتةِ والمر�ض 
�إذا به في الح�ضارة الحديثة لا يخرُجُ  الع�ضال، والقحط والغزو والغارات؛ 
يتكاملان  م�ستقلين  �شخ�صين  بين  المجتمع  في  به  فُ  َ يُ��عْ�َر�تَ عقدًا  كوْنِهِ  عن 

بالجن�س من حيث رغبتهما الخا�صة، وعاطفتهما المتبادلة! 

وفيما كانت الأ�سرة قديًما مدر�سًة ومعْمَلا ومعْبدًا ومْحكمًة معا؛ �إذا بها 
طْرت المر�أةُ �إلى العمل خارج المنزل، و�أنيطت  تفقِدُ اليومَ جُلَّ وظائِفها حين ا�ضُ
ة ترْعى  ر�ضً الوظائف الأ�سرية بم�ؤ�س�ساتٍ وهيئاتٍ مختلفة لم تُبْقِ المر�أةَ ُمم
لل�شيخوخةِ  راعيًة  الدولةُ  �صارت  بل  »�سُقراط«!  ح�سِبَ  كما  بَعْلِهَا  �شيخوخة 
وباتَ ال�ضمانُ �ضمانا اجتماعيا عاملا في كفالة الدولةِ �أو النقابةِ �أو في ريع 

ا�ستثمار الثروة في الأ�سهم وال�سندات! 

كانت الأ�سرة قديًما تتكونُ من زوج وزوجة و�أبناء، ف�إذا بالنموذج الع�صري 
�أخرى  بمخلوقات  الثالث  العن�صر  م�ستبدلا  الأول  المعادلة  بعن�صريّ  يكتفي 
�أني�سة و�أليفة، �أما �إذا بلغ الأب �أو الأم مرحلة ال�شيخوخة فما من حل، لدى 
�ضير  ولا  والم�سنات،  الم�سنين  لرعاية  دارا  �إيداعه  �سوى  الأ�سر،  من  العديد 

1-  عادل العوا، » الح�ضارة الحديثة و�أثرها على القيم الأخلاقية«، �ضمن: محا�ضرات المو�سم الثقافي 
1959-1960، �ص 63.
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من زيارته مرة في ال�سنة في �أعياد الميلاد!! وللأ�سف ال�شديد ف�إن بع�ضا من 
�سبيل  على   - م�صر  ففي  تقريبا؛  النهج  نف�س  تنتهج  �أخذت  العربية  الدول 

المثال- يوجد ع�شرات من دور الم�سنين تتن�شر في القاهرة بالذات. 

وهكذا لم تعد النظم م�ستقرة والعقائد ثابتة، و�إنما تزعزعت وت�أرجحت 
يعي�ش  �أن  �إلى  يطمح  الإن�سان  كان  وبينما  الحياة،  �ضغوط  بف�ضل  وتهافتت 
�أحفاد �أحفاده في رغد من العي�ش - ولذا يوقف من �أجلهم الأوقاف- �إذا 
َ وجه  به لا يفكر �إلا في حدود نف�سه �أو �أ�سرته على �أبعد تقدير! بعد �أن تغّري
الحياة في العالم الحديث، و�صاحب كلَّ تغير مادي تبدلٌ في نظرة الإن�سان. 

»�أزم��ة  عن  عبارة  هي  عنفوانها  في  الأزم��ة  �أنّ  فيه  لا�شك  ال��ذي  والواقع 
انقطاع الاتزان بين ما يخلق الإن�سان، وبين الأهداف المثلى التي يترتب على 
الب�شر التزامها فيما وراء الاختراعات، �أزمة خوف وحيرة وقلق وهلع، �إنها 
�أن يعي�ش عي�ش  �إن�سان اليوم  �أزمة انخلاع القلب والعقل، وهي تفر�ض على 
الف�ؤاد، فاقد  اللب، خائر  بانتظار الموت، ويرقب، وهو م�شتت  �إبلي�س، يحيا 
الرجاء، �أطباق موت ذري ينزل عليه ويحيق به كالقدر المحتوم، فيمحو كيانه 

وحياته، ويمحو كل كون وحياة«.)1(

الم�أ�ساة  �سر  عن  اليوم  المفكرين  كبار  يت�ساءل  لذا   .68-67 و�أثرها،  الحديثة  الح�ضارة  العوا،    -1
الفاجعة التي جعلت ال�شجاعة الحديثة عبارة عن �شجاعة عناد، والذكاء ذكاء ي�أ�س، والتفا�ؤل تفا�ؤل 
الحماقة الأخيرة: حماقة الأمل! نعم حماقة الأمل التي تعبر عن �أق�صى �شعور يمزق وجود الإن�سان 
في المجتمع الحديث، ففي الوقت الذي تغلّبَ فيه الإن�سان بجدارة على الطبيعة �أطلقَ المارد من قمقمه 
�إيمانه  ح�ساب  على  المادية  قدراته  ونمت  بالجهالة،  الإبداع  وكبرياء  بالإثم،  الخلق  عزة  ف�أخذته 
الروحي، بعد �أن �أوقعت الآلة/الفخ في �شراكها الإن�سان. بمعنى �آخر: لقد ا�صطادت الآلة ربها! وجعلت 
فري�ستها الإن�سان حتى غدت �أزمة الإن�سان المعا�صر هي �أزمة الآلة التي اخترعها لتحل محله وتقوم 
نيابة عنه بكافة الأ�شياء التي من المفتر�ض �أن يقوم بها بنف�سه. ونتيجة لذلك؛ �أ�صيبت القيم الدينية 
و�إنما  مات  من  الحال  بطبيعة  وحدها  تكن  ولم  والجمود،  التخلف  �شابها  حين  مقتل  في  والأخلاقية 
�سارع نيت�شة »المجنون المحترم« ب�إعلان وفاة الإله، تعالى الله عن ذلك علوا كبيرا، وموت الفل�سفة، 
وتبعه �آخرون من �أنبياء الفجر الكاذب مب�شرين بنهاية التاريخ وموت الإن�سان!! انظر مقالنا، » قلق 
الفل�سفة: من �إثارة ال�س�ؤال �إلى البحث في الم�آل«، جريدة الحياة اللندنية، ال�سبت 18 �سبتمبر 2010.  
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العقائديات  فئة  عن  معبرا  البع�ض  ي��راه  قد  ال�سابق  ال��ر�أي  �أنّ  �صحيح 
�أنّ الأخيرة هي الأقل حظا  �إلا  المت�شائمة في مقابل فئة الفل�سفات المتفائلة، 
وذيوعا وعمقا في �آن معا. وفي كلّ الأحوال ف�إن �أحدا لا ينكر حقيقة �أنّ التقدم 
الوقت  – وفي  لكنه  المادية،  الناحية  الإن�سان من  رفاه  يي�سر  الهائل  التقني 
لدرجة  الروحية  وحياته  قيمه  على  م�ستمر  �ضغط  عاملَ  يُ�شكلُ  نف�سه- 
�أنّ منظومة عادات الهِمّةِ والدَ�أب والن�شاط ف�سدتْ برُمتها �إزاءَ هذا ال�ضغط 
المتنامي والم�ستمر. فالآلات، �إذ تلبي احتياجاتنا تلبية �إجمالية رتيبة، تقتلُ في 
الوقت نف�سه �إمكانات الإن�سان الإبداعية، وتفر�ض علينا �أن نعي�ش متماثلين 
�أو �إبداع، ف�ضلا عن �أنها تردينا  بحيث لا يتميز �إن�سان على �آخر ب�أ�صالةٍ 

من حيث تزعُمُ �أنها تنْهَ�ضُ في خدمتنا على الدوام! 
وبح�سب توما�س كارليل؛ ف�إنّ المعامل الحديثة حلت محل المعابد القديمة، 
ومن �أجل تجاوز هذا الأمر لابد و�أن ننزل �إلى قرارة �أنف�سنا ونبحثُ فيها عن 
�س�ؤر من الروح، وبانتظار ذلك لا ن�ستطيع �أن نفعل �أي �شيءٍ على الإطلاق! 
وهو ما يعك�س تناميا في وتيرة الجدل الدائر حاليا ب��شأن غائية العلم وقيمته 
الكيمياء  »�أنّ علماء  �شك  فما من  الأخلاق.  زاوية  وال�شر،  زاوية الخير  من 
الع�ضوية كانوا يهدفون باكت�شافاتهم �إلى النفع الذي �سيجنيه النا�س في حقل 
�أنتجت  �أنّ المعامل الكيميائية ذاتها هي التي  الطعام والغذاء والدواء؛ غير 

الغازات ال�سامة الفتاكة، وهي التي تهددنا بحرب الجراثيم«.)1(  
وهنا نجد �أنف�سنا �إزاء ت�سا�ؤل يفر�ض نف�سه بقوة، وهو: هل يكون في الرجوع 
العلم  �أزم��ة  من  مخرجا  الدينية  العقائد  تحملها  التي  الروحية  القيم  �إلى 
للإن�سان  تعيد  �أن  القيمية  المنظومة  لهذه  يمكن  وكيف  والمعا�صر؟  الحديث 
�إبداعات الب�شرية ب�ضغطة زر واحدة؟  ي�أتي على كل  �أن  توازنه المفقود قبل 
�سلاح               العلم  �أنّ  �أولا  ن�ؤكد  �أن  علينا  الت�سا�ؤلات  هذه  على  نجيب  �أن  قبل 
للخير  ي�صلُح  كلاهما  بالذرة  والتفجير  بالديناميت  فالتفجير  حدين:  ذو 

1-  العوا، الح�ضارة الحديثة و�أثرها، 73.
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وال�شر. ومن هنا نفهم كيف بنى الاتجاه اللاهوتي البروت�ستانتي في القرن 
التا�سع ع�شر، خا�صة لدى �ألبرت ريت�شل، دعوته اللاهوتية على �أ�س�س فل�سفية 
والعلم  للقيم  »الدين  �شعار:  تحت  العلم  هجمات  من  الدين  حماية  بهدف 
في  متو�شجة  القيم  لأن  قا�صرة  هذه  نظرته  كانت  و�إن  والحقائق«  للظواهر 

�صميم كل ممار�سة وفاعلية �إن�سانية.)1(  
الغربية  الح�ضارة  م�شكلة  �أنّ  مفادها:  مهمة  نتيجة  �سبق  ما  على  يترتب 
»النتيجة«،  لا  »ال�سبب«  م�شكلة  �إنها  �أي  بالذات،  »المدنية«  م�شكلة  في  تكمن 
»الو�سيلة«، م�شكلة »الإن�سان« لا »المادة«، م�شكلة »الإرادة  »الغاية« لا  م�شكلة 
الفاعلة«، م�شكلة »الم�س�ؤولية والاختيار«. وبالتالي ف�إنه لا منا�ص من �أن يتحول 
والأخلاق«  »المدنية  �إن�سان  �إلى  والطبيعة«  »الغريزة  �إن�سان  من  الإن�سان 
في  الإن�سان  حرية  »الحرية«:  م�شكلة  هي  الأ�سا�سية  م�شكلته  و�أن  خا�صة 
�أن يفعل �أو لا يفعل، وهي م�شكلة »�أخلاقية« بالدرجة الأولى. على �أن تحديد 
مو�ضع الم�شكلة يعد بمثابة ن�صف العلاج ولي�س العلاج كله، خا�صة و�أن ذلك 
حول  يتمحور  تماما  �آخ��ر  نوع  من  وج��دال  �صراع  �أت��ون  في  مبا�شرة  يدخلنا 

القيمة الأخلاقية بحد ذاتها: وما �إذا كانت مطلقة �أم ن�سبية...�إلخ؟!  

1-  يمنى طريف، القيم والدين في القرن القادم، 13-14. ومن المعلوم �أن المنهج العلمي منذ جاليليو 
ي�سير في طريق الف�صل القاطع ما بين المعرفة العلمية ونظيرتها الخلقية، �أي النظر �إلى الن�سق العلمي 
بو�صفها  التي ي�ضطلع  والنظريات  والظواهر  والفرو�ض  العبارات  باعتباره منظومة من  في حد ذاته 
ينفتح  ولا  يتقدم  لا  العلمي  الن�سق  هذا  �أن  بديهية  من  الرغم  على  بالقيم!!  له  ��شأن  ولا  وتف�سيرها 
�أن  التقدم في المجالات كافة. ومع  بواعث  ثقافية متكاملة تملك  بيئة  ين��شأ في  �أ�صلا مالم  المجال  له 
�أنتج  الذي  العلمي  المجتمع  عن  �ألبتة  تغيب  لا  �أنها  �إلا  العلم؛  تف�سيرات  عن  �أحيانا  تغيب  قد  القيمة 
�إلى  يق�سم  والذي   Axiknowlogy ا�سم  القيم  مبحث  على  الفل�سفةُ  تُطِلقُ  ولذلك  التف�سيرات.  هذه 
ثلاثة �أق�سام هي: الحق، والخير، والجمال. ومن المعلوم �أن الحق يرادف كلا من المنطق وال�صواب 
ب المزيد من ال�صدق. �أما الخير؛  والات�ساق والم�صداقية، والعلم هوعبارة عن ن�شاط �إن�ساني هدفه تعقُّ
فمعلوم �أن المجتمع العلمي ي�ستند على �أخلاقيات را�سخة كالذمة والأمانة وعدم الانتحال...�إلخ. �أخيرا 
تتداخل قيم الجمال �أي�ضا مع فل�سفة العلم فيما بات يُعرف با�ستاتيقا العلم حيث ت�ستند النظريات 
يظهر خط�أ  هنا  ومن  والات�صال،  كالات�ساق  بحتة،  مكونات جمالية  الريا�ضي على  والتف�سير  العلمية 

المفهوم ال�شائع ب�أن لا علاقة للعلم بالقيم. 
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�أنّ  بمعنى  بطبيعتها،  �إن�سانية  القيمة  �إنّ  القول  يمكننا  المح�صلة؛  وفي 
وت�صدر  الذات  تنبع من  و�أنها  الأ�شياء  القيمة على  يخلع  الذي  الإن�سان هو 

عنها لا من �شيء خارجيٍّ  يت�سم بطابع �إكراهيّ: {ی  ئج    ئح  ئمئى  ئي  بج  
تي   تى    تم   تخ   تح   تج   بي   بمبى   بخ   بح    
يترتب  ما  وهو   )256 خج})البقرة:  حم   حج   جحجم   ثي   ثى   ثم   ثج  

عليه �أمران رئي�سيان: 

بمقدار         هدايتها  و�سلطان  وقوتها  و�ضوحها  في  تتدرج  القيمة  �أنّ  �أولهما: 
ما ي�شعرُ المرءُ بذاته.

وتهذيب  الأخ�الق  تطور  في  �أ�سا�سي  �شرط  بالقيمة  الوعي  �أنّ  ثانيهما: 
المجتمع.

الآخر،  هو  نف�سه  يفر�ض  ت�سا�ؤل  �إزاء  �أنف�سنا  ، نجد  تقدم  ما  �ضوء  في 
�إذا  خا�صة  ال�����ص��راع/الج��دال؟!  ه��ذا  من  الدينية  القيم  بموقع  يتعلق 
ترجيح  عن  عبارة  هي  الأ�سا�س  في  القيمة  �أنّ  الاعتبار  بعين  و�ضعنا  ما 
المحيط  الأف��ق  في  وما  نف�سه،  في  ما  بتغيير  قام  �أن  منذ  الإن�سان  عا�شه 
فهِ  بو�صْ الفاعل  الإن�سان  في  بحث  القيم  في  البحث  ف���إنّ  ث��م؛  وم��ن  ب��ه. 
وعي  �إلى  �أفعاله  عي�ش  من  الإن�سان  »انتقل  حيث  والاجتماعي،  الفرديّ 
لتحقيق  طلبا  بالمعرفة  وتذرع  الهدف،  عن  الو�سيلة  وميز  الأفعال،  هذه 
الو�ضعية  العلوم  المعرفة  عن  بحثه  دروب  في  و�أنج��ب  المرموقة،  الغاية 
علاقة  جانب  على  ملحفا  المعرفة  هذه  تعمق  �إلى  يتطلع  برح  وما  كافة، 
ا�ستطاع  �إن  التي  بالقيم  �أي  والغايات،  ب��الأه��داف  الإن�ساني  الن�شاط 
جميع  في  ن�شاطه  بمعنى  معرفته  ا�ستكمال  ا�ستطاع  بجوهرها  الإحاطة 

المجالات«.)1(

العوا،  عادل  تقديم:  والمطلقية،  الن�سبية  بين  المعا�صر  الفكر  في  القيم  نظرية  ميمون،  الربيع    -1
)الجزائر: ال�شركة الوطنية للن�شر والتوزيع، 1980م(، �ص11.  
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على �أنّ م�سار الارتباط بين القيم والتقدم لم يم�ض على هذا النحو المتفائل، 
و�إنما على العك�س من ذلك تماما �أخفقت القيم الأخلاقية، وانهزمت، وتم 
�سحقها وبهزيمتها انت�صرت ح�ضارة الآلة/الفخ، وانحدرت كرامة الإن�سان: 
بالقوة  البط�ش  وخ�سة  الغريزة  حطة  �إلى  والقيم  بالروح  ال�سمو  نبالة  فمن 
والأمثلة على ذلك �أكثر من �أن تح�صى �أبرزها الاحتلال  والحروب الفتاكة 

في العديد من بقاع العالم . 
وبالعودة �إلى برج�سون مرة �أخرى؛ نجده ي�ؤكد على �أن الب�شرية ا�ستطاعت 
�آلاف  خلال  عملت  مما  ب�أح�سن  الأخ�ري  القرن  خلال  �أدواتها  ت�ستكمل  �أن 
ال�سنين، ولكن روحها – الروح الفردي والاجتماعي- لم ي�ستطع �أن يكت�سب 
بعد �ضميمة من القوة تمكنه من حكم الج�سد، هذا الج�سد الذي ازداد �سعة 
وحجما ب�صورة مباغتة! وعلى العلوم الأخلاقية يقع عبء الر�سالة، ر�سالة 
�إعادة الاتزان والتوازن للإن�سان المعا�صر. فكيف يمكن للأخلاق والقيم 

�أن تمار�س دورا مهما – وحتميا- كهذا؟ 

ثمة من ي�ؤكد �أنّ الأمر ب�سيط جدا، وفي متناول ح�ضارتنا الإ�سلامية على 
العلميّ،  بالتقدم  القيم الإ�سلامية لا ت�ضيق  و�أنّ  وجه الخ�صو�ص، خا�صة 
�إلى علاج  �سبيل  �أنه لا  يبدو  الأح��وال؛  والابتكار. وفي كل  الإب��داع  تنافي  ولا 
التي  الفل�سفة  هي  قيمية،  روحية  »بفل�سفة  �إلا  الراهنة  الح�ضارية  المثالب 
تجعل  �أي  المدنية،  تجعل  بل  والعلم،  الآلة  ح�ضارة  هدفا،  الح�ضارة  ترى  لا 
و�إخلا�ص  ب�صدق  وتعمل  ر(،  )من كل تح�ضُّ والهدف  الغر�ض  الأخلاق، هي 
واثقا  ليم�سي  الواقع  وتطوير  خلقي،  رق��ي  �إلى  الم��ادي  الرقي  تحويل  على 
بالروح. لقد �أ�صاب الإن�سان ن�صرا على المادة لا ي�ضارعه ن�صر، ولكنه يحتاج 
�أ�سمى، ن�صر على نف�سه وطبيعته، وذاك هو الجهاد  �آخر، ن�صر  �إلى ن�صر 

الأكبر الم�ستديم«)1(

1-  العوا، الح�ضارة الحديثة و�أثرها، 76.
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فهل ثمة ثغرة في الح�ضارة الحديثة لم تُ�سد بالفعل تمكننا من �أن نتقدم 
كم�سلمين ل�سدها، وهل ثمة جانب مهدوم لم يلتفت �أحد �إلى بنائه يمكننا �أن 
نتقدم نحن لبنائه؟ وهل عندنا ما نقدمه لهذه الح�ضارة مما قد ينق�صها، 
م�سيرها  وخ��ط  الح�ضارة  ه��ذه  اتج��اه  في  وه��ل  �إليه؟  حاجة  �أم�س  في  وه��ي 

انحراف يمكن �أن ن�صححه؟! 

الت�سا�ؤلات لابد من  �أنه للإجابة على هذه  فيه،  لب�س  الذي لا  الأمر  واقع 
وخط  المتحرك  م�صيرها  في  الح�ضارة  من  وموقعنا  البعيد  هدفنا  معرفة 
اتجاهنا ونوع الح�ضارة التي ن�ستهدفها ودورنا الممكن في تكوينها ور�سالتنا 
فيها، خا�صة و�أنّ هذه الح�ضارة لي�ست مغانم خال�صة من المغارم، ولا مكا�سب 

مبر�أة من الخ�سران، ولا كمالا منزها عن النق�صان.)1(

�أنّ عنا�صر الحياة ثلاثة  ال�سياق يبرز ما قاله برتراند ر�سل من  في هذا 
بالعن�صرين  اهتمت  الغربية  و�أنّ الح�ضارة  والروح.  والعقل،  الغريزة،  هي: 
الأولين ولم تهتم مطلقا بالروح. ومع �أنّ ب�إمكان العقل �أنّ يهدينا لفعل الخير 
كّنُنا من �أن  والامتناع عن فعل ال�شر، �إلا �أنّ عن�صر الروح وحده هو الذي ُمي
ويتابع  الآخرين.  ب�إح�سا�س  نح�س  و�أن  قلبيا،  عاطفيا  �إن�سانيا  �شعورا  ن�شعر 
ان�سجام  ف�إنه لابد من  الم�شكلة؛ ولذلك  والغريزة لا يحلان  العقل  �إنّ  ر�سل: 
العنا�صر الثلاثة وتنميتها تنمية قائمة على الان�سجام حتى ت�سير الح�ضارة 

على طريقها الم�ستقيم.

لي�س غريبا �إذن، والحال هذه، �أن ي�ؤكد البع�ض ب�أن الغرب الحديث »يعبد 
ولكنه  يلتهمه  �إنه  طعامَهُ:  النهمُ  بها  يعبدُ  التي  نف�سها  بالطريقة  الحياة 
لا يحترمه. �أما الإ�سلام؛ ف�إنه ينظر �إلى الحياة الدنيا بهدوء واحترام. �إنه 
�إليها على �أنها دار ممر في طريقنا �إلى وجود  لا يعبد الحياة، ولكنه ينظر 

1-  انظر محمد المبارك، » ال�صعيد العربي ملتقى المثل الروحية«، �ضمن: محا�ضرات المو�سم الثقافي 
1959-1960، �ص 178-175.
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�أ�سمى. ولكن بما »�أنها دار ممر« �ضرورية، فلي�س من حق الإن�سان �أن يحتقر 
حياته الدنيا ولا �أن يبخ�سها �شيئا من حقها. من �أجل هذا كان لحياة الإن�سان 
قيمة عظمى، ولكن يجب �ألا نن�سى �أنها قيمة الوا�سطة �إلى غاية فقط«.)1(    

و�إذا تقرر �أنّ في الغرب �أزمات وقلقا نف�سيا وا�ضطرابا في مجرى الحياة 
و�ضعفا �أو تدهورا في الخلق والعواطف وترديا في النف�س الإن�سانية و�إخفاقا 
في محاولات الإ�صلاح الكبرى، وفوق هذا وذاك ثمة حاجة �شديدة �إلى بروز 
�أهداف جديدة وغايات �إن�سانية وقيم روحية عميقة...�إلخ. �إذا تقرر ذلك؛ 
ات�ضح لنا حجم الدور والم�س�ؤولية الأخلاقية – الإن�سانية والدينية بالدرجة 
الخطط  ور�سم  للعمل  حرٍّ  �أخلاقيّ  �إن�سان  كل  عاتق  على  الملقاة  الأولى- 
وتخرجنا  الإيمانية  العواطف  فينا  تبعث  �شاملة،  �إن�سانية  روحية  لنه�ضة 

من حم�أة المادية المتوح�شة. 
ومما يعزز من هذه الفر�ضية؛ حقيقة �أنه على الرغم من �أن الرقي المادي 
�أنهما  �إلا  الإ���س�الم؛  ي��رى  كما  الآخ��ر  �أحدهما  يعار�ض  لا  الروحي  ونظيره 
وجهان من الحياة الإن�سانية مختلفان تماما، ولي�س لأحدهما بالآخر علاقة 
الأمر  معا.وهذا  يوجدا  لا  �أو  يوجدا  �أن  يمكن  وقد  �إيجابا،  ولا  �سلبا  لا  ما، 
يبدو بو�ضوح تام حين نقارن ما بين الإ�سلام وروح الغرب؛ ف�إذا كان الاتجاه 

1-  �أ�سد، الإ�سلام على مفترق الطرق،27-28. ويقول في مو�ضع �آخر: »�إن الأوربي العادي يعرف دينا 
�إيجابيا واحدا هو التعبد للرقي المادي، �أي الاعتقاد ب�أن لي�س في الحياة هدف �آخر �سوى جعل هذه 
�إن هياكل هذه  التعبير الدارج »طليقة من ظلم الطبيعة«.  �أو كما يقول  �أي�سر ف�أي�سر،  الحياة نف�سها 
الديانة �إنما هي الم�صانع العظيمة ودور ال�سينما والمختبرات الكيماوية وباحات الرق�ص ... و�أما كهنة 
هذه الديانة فهم ال�صيارفة والمهند�سون وكواكب ال�سينما وقادة ال�صناعات «، �ص 45-46. ون�ستح�ضر 
بية Escapism ومعتقد  هنا الملامة التي وجهها الإمام محمد عبده تجاه ما يراه في الم�سيحية من تهرُّ
وذلك  �سليمة  غير  ثنائية  العالم  هذا  في  تخلق  �أنها  ومن  الطواغيت،  بانتهاكات  مبال  غير  �أخرويٍّ 
الإ�سلام  عبده،  محمّد  انظر  والمجتمع!  الج�سد  حكم  من  قي�صر  وتمكينها  لله  الروحَ  تكري�سها  عبر 
والن�صرانية بين العلم والمدنية، )القاهرة: دار المنار، 1373هـ(، �ص 24-25. ولمزيد حول هذه النقطة 
راجع تيم وينتر )عبدالحكيم مراد(، »عي�سى ومحمد: نقاط التقاء جديدة«، مجلة المحجة، )بيروت: 

معهد المعارف الحكمية للدرا�سات الدينية والفل�سفية، العدد التا�سع ع�شر، 2009(، �ص15.
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�شاملا،  مطلقا  �أدبيا  قانونا  ثمة  ب�أن  الاعتقاد  على  دائما  مبنيا  الديني 
�إلى  بالحاجة  تقر  لا  الحديثة  الغربية  المدنية  ف�إن  �إليه؛  الخ�ضوع  يجب 
خ�ضوع ما �إلا لمقت�ضيات اقت�صادية �أو اجتماعية �أو قومية بحتة »�إن معبودها 
الحقيقية  فل�سفتها  و�إن  الرفاهية.  ولكنه  روح��اني،  نوع  من  لي�س  الحقيقي 
القوة،  في  الرغبة  طريق  من  نف�سها  عن  التعبير  قوة  تجد  �إنما  المعا�صرة 

وكلا هذين موروث عن المدنية الرومانية القديمة«.)1(  

»طراز من  عبارة عن  ب�أنها  الأخ�الق  يُعرف  مَن  كان هنالك  �إذا  ختاما؛ 
النظر �إلى جهد الإن�سان في الإعراب عن ذاته في العالم. و�أنها رغبة تتطلع 
�إلى النظام و�إلى الات�ساق، وتهدف �إلى فهم ال�سلوك الب�شريّ فهمًا باطنيًا«)2( 
ف�إن القيمة الروحية تبدو دائما و�أبدا حا�ضرة في �سلوك الإن�سان، لأنها هي 
ولذا  بنياته.  وتعين  مقوماته  تر�سم  مثلما  ال�سلوك،  هذا  اتجاه  تحدد  التي 
يمكننا �أن نعرف القيمة تعريفا عاما ب�أنّها: »بنيةُ الواقع التي تُلازمُ عملنا،  
�أو �أنّها طراز ال�شروع في العاَمل وو�سْمِهِ ب�سمات مَطالبنا الدائمة �أو الموقوتة«)3( 

الحاجة  �أم�سّ  في  اليوم  �أ�صبحنا  �أننا  فيه  لا�شك  فمما  الأح��وال؛  كل  وفي 
�إلى ا�ستعادة دور القيم الروحية والتزكية ال�شاملة في حياتنا العامة، خا�صة  
و�أنه، نظرا لما تت�ضمنه قيم الإٍ�سلام من نزعة �إن�سانية عامة، فهي مر�شحة 
بالفعل لتمثيل دور مهم في الم�ستقبل المنظور على الم�ستوى العالمي .ومما ي�ؤكد 

1-  �أ�سد، الإ�سلام على مفترق الطرق،31-33. وي�ؤكد في مو�ضع �آخر: »�إن المدنية الغربية لا تجحد 
�أن ق�ضية وجود  الفكري الحالي... وبما  �ألبتة، ولكنها لا ترى مجالا ولا فائدة لله في نظامها  الله 
تلك  �إلى  العملية فقط  الأهمية  ن�سبة  �إلى  الأوربي  الميل  الوجه ولا تحت ذاك  الله لا تقع تحت هذا 
الأفكار التي تقع في نطاق العلوم التجريبية، �أو تلك التي يُنتظر منها على الأقل �أن ت�ؤثر في �صلات 
الإن�سان الاجتماعية بطريقة ملمو�سة(، ف�إن العقل الأوربي يميل بداءة �إلى �إ�سقاط »الله« من دائرة 

اعتباراته«. �ص 37.
والن�شر،  والطباعة  لل�صحافة  العربية  ال�شركة  )دم�شق:  الأخلاقية،  القيمة  العوا،  عادل    -2

1385هـ1965م(، �ص 36.
3- الم�صدر ال�سابق، �ص 38.
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بالتهديد في كيانها المادي والروحي  الب�شرية باتت ت�شعر  �أن  هذا الاحتمال 
النفو�س، وب�سبب الفجوة  التقني على  التقدم  ب�سبب ال�ضغط الذي يمار�سه 
التي �أحدثها هذا التقدم في التوازنات ال�سيا�سية والاقت�صادية والاجتماعية، 

وفي ال�صحة النف�سية للأفراد والجماعات! 

الداعية  القيادات  �أن  �أي�ضا  ال��دور  هذا  ا�ستعادة  �أهمية  من  يزيد  ومما 
قد  الع�شرين(  ال��ق��رن  م��ن  ال��ث��اني  الن�صف  )خ�الل  والنه�ضة  للإ�صلاح 
والتجديد كمحمد عبده  الإ�صلاح  رواد  به، مقارنة مع  الاهتمام  غفلت عن 
وال�سيا�سية  العقلية  الجوانب  على  جهودها  مكثفة  الأفغاني،  الدين  وجمال 
والتكنولوجية، ظنا منها �أن التمكن من تلك الأمور، وامتلاك نا�صيتها، كفيل 
بتحقيق النه�ضة المن�شودة! وهو �أمر �أقل ما يقال عنه �إن الوقائع التاريخية 

قد بينت �ضعفه. 

ولعل �أكبر دليل على ذلك؛ �أن الغرب الذي يقود العالم كله في تلك النواحي 
يعاني �أزمة روحية عميقة، وخواء نف�سيا كبيرا، وهو ما ينعك�س في اهتمامه 
المتزايد ب�أ�شعار جلال الدين الرومي، ومذاهب الروحية الحديثة، والظواهر 
�إلى  �أ�ضف  �إلخ.  بعد(..  عن  كالتوا�صل  للعادة  )الخارقة  البارا�سيكولوجية 
التقنيات  �أعلى  بالفعل  حازت  قد  العربية  مجتمعاتنا  بع�ض  �أن  �أي�ضا  ذلك 
الطبيعية  والثروات  الهائلة،  المادية  الإمكانات  من  الكثير  ولديها  الحديثة، 
ال�شامل:  »النه�ضة« بمعناها  البعد عن  �أنها لا تزال بعيدة كل  �إلا  المتراكمة، 

نه�ضة العقل والروح معا.

ف�إلى �أي مدى يمكننا �أن ن�صل في �سياق درا�ستنا للقيم الروحية في الإ�سلام 
من خلال نموذج ال�شعائر والعبادات، �إلى نتائج مهمة تف�ضي �إلى اكت�شاف 
العبادات  و�أع��ط��اف  ت�ضاعيف  �ضمن  والعملية  الروحية  الآث���ار  منظومة 

الدينية؟! هذا ما ن�أمل بلوغه، والك�شف عنه، في الف�صول التالية.
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الدلالات الروحية

لل�شعائر الدينية 
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مقدمتها:  في  الفريدة،  المزايا  من  بمجموعة  الإ�سلام  في  العبادة  تتميز 
�شموليتها، حيث �أ�سبغ الإ�سلام على جميع �أعمال الإن�سان – تقريبا- �صفة 
العبادة، �شريطة �إخلا�ص النية للمولى عز وجل واتباع ال�سنة. ولعلّ من �أبرز 
وتعالى  �سبحانه  قاله  ما  تام  بو�ضوح  المعنى  تبين هذا  التي  القر�آنية  الآيات 

في معر�ض حديثه عن المجاهدين في �سبيله: {ک  ک    ک  ک  
ڱ        ڱ   ڱ   ڱ   ڳ   ڳ   ڳ   ڳ   گ   گ    گ   گ  
ہھ   ہ   ہ      ہ    ۀ        ۀ   ڻ   ڻ   ڻ   ڻ   ں   ں  
ھ  ھ  ھ  ے  ے   ۓ     ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ    ۇ  
ۉ    ۉ   ۅ   ۅ   ۋ     ۋ   ۇٴ   ۈ       ۈ   ۆ    ۆ  

ې}.)التوبة: 121-120(

الخ�شوع  �إظهار  يخرج عن  لا  ف�إنه  للعبادة؛  العام  بالمعنى  يتعلق  فيما  �أما 
عنه  يغفل  �أن  يجوز  لا  �أ�سا�سيًّا  معنىً  تت�ضمن  كما  وجل،  عز  لله  والخ�ضوع 
�شرّعها،  ال��ذي  ب��الله  الإيم���ان  بعد  ت�أتي  ممار�ستها  �أنّ  وه��و:  �ألا  الم���ؤم��ن، 
وبر�سوله الذي بلغها وبّني تفا�صيلها، و�أنّ القيام بها تنفيذٌ لأمر الله ور�سوله 
بالدين  وال�شعيرة،  بال�شريعة  والعبادة،  بالعقيدة  الله  عند  الذي جاءنا من 

والمعاملة: {ئي   بج      بح  بخ      بم  بى  بي  تج  تح    تخ      تمتى  تي  ثج ثم    
ثى   ثي  جح    جم  حج  حم  خج  خح    خم  سج}.)الكهف: 110(   

�أولا: العبادة مفهوما .. وغاية.

تعبّد  يقال:  والخ�ضوع.  الذل  العبودية  ف�أ�صل  الطاعة،  لغة:  العبادة  تعني 
فلانٌ لفلان، �إذا تذلّل له. فكلُّ خ�ضوع لي�س فوقه خ�ضوع فهْوَ عبادة، طاعة 
التذلل والخ�ضوع فهي  �أو غير طاعة. وكلُّ طاعةٍ لله من جهة  للمعبود  كان 
عم:  عبادة. فالعبادةُ نوعٌ من الخ�ضوع لا ي�سْتحقُهُ �إلا المنُعم ب�أعلى �أجنا�س النِّ
كالحيَاة، والفهْم، وال�سّمع، والب�صر. والتعبيدُ: التذليل. يُقال: طريقٌ مُعَبّدٌ، 
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ك، تفرق بين المعاني بح�سب الا�شتقاق.  هدٌ للم�شي عليه. والتعبُّد: التن�سُّ �أي ُمم
والعبادة والخ�ضوع والتذلل والا�ستكانة قرائب في المعاني.)1(   

و�إلى جوار المعنى الأ�صليّ للعبادة في اللغة – وهو غايةُ الطاعة والخ�ضوع-؛ 
يُبِرزُ ابنُ تيْمِيةَ معنًى �آخر لا تتحققُ العبادة �إلا به، �ألا وهو »الحب«! حيث يقول 
في ر�سالة »العبودية« ما ن�صه: »والدّين يت�ضمنُ معنَى الخ�ضوع والذُل. يُقال: 
يعبُدُ الله  �أي:  ويَدينُ لله،  الَله،  يَدينُ  ويُقال:   . فَذلَّ �أذْلَلتُهُ  �أي  فَدَان،  دِنْتُهُ، 
والعبادةُ  له.  والخ�ضوعُ  فدينُ الله: عبادتُهُ، وطاعتُهُ،  له.  ويخ�ضعُ  ويُطيعهُ، 
�أتْهُ  وَطَّ قد  مُذَلَّلًا  كان  �إذا  دٌ،  مُعَبَّ طريقٌ  يُقالُ:  ا.  �أي�ضً لُّ  ال��ذُّ معناها:  لُ  �أ�صْ
لِّ ومعنى الحبِّ )معا(،  الأقدام. لكنّ العبادة الم�أمورَ بها، تت�ضمّنُ معنَى الذُّ
لِّ لله تعالى، بغايةِ المحبةِ له. ف�إنّ �آخرَ مراتبَ الُحبِّ  نُ غاية الذُّ فهي تت�ضمَّ
لمحبوبهِ.  دُ  المعبَّ )هو(  مُ:  فالمتُيَّ الله،  عبْدُ  �أيّ  الِله،  تَيْمُ  يُقالُ:   ... التَّتيُّمْ  هو 
هِ له )كحال الا�ضطرار( لا يكونُ عابدًا له، ولو  بُغْ�ضِ ومَن خ�ضعَ لإن�سان مع 
قوله هذا  تابعه في  وقد  له«.)2(  عابدًا  يكن  لهُ، لم  عْ  يخْ�ضَ ولْم  �أحبَّ �شيئًا 
بةُ الله، بل �إفرادُهُ بالمحبّة،  تلميذه ابن القيم حيث قال: »ف�أ�صلُّ العبادة َحم
و�أنْ يكونَ الحبُّ كلهُ لله، فلا يُحِبُّ معهُ �سواه، و�إنما يُحِبُّ لأجلهِ وفيه... و�إذا 
�أمرهِ  باتباع  تتحققُ  �إنما  هَا؛ فهي  و�سِرِّ لهُ هي حقيقةُ عبوديتهِ  المحبةُ  كانت 

واجتنابِ نهيه«.)3( 

�آخرين  �أ�صلين  الأ�صل،  �إلى جانب هذا  العبادة ت�ضم،  �أنّ مراتب  والواقع 
بلاد  �إلى  القلوب  يحدو  »حادٍ  عبارة عن:  هو  الذي  والرجاء  الخوفُ،  هما: 
بُ لها ال�سير. وقيل: هو الا�ستب�شارُ  المحبوب )وهو الله والدار الآخرة( ويطيِّ

1-  انظر ابن �سيده، كتاب المخ�ص�ص، الطبعة الأولى، )القاهرة: المطبعة الكبرى الأميرية، 1320هـ(، 
ال�سفر الثالث ع�شر، �ص 96.

2-  ابن تيمية، العبودية، قر�أها وعلق عليها وخرج �أحاديثها: �أبو عبدالله محمد بن �سعيد بن ر�سلان، 
)الإ�سكندرية: دار الإيمان للطباعة والن�شر والتوزيع، 2003م(، �ص 15-14.

3-  ابن قيم الجوزية، مدارج ال�سالكين في منازل »�إيّاك نعبد و�إيّاك ن�ستعين«، �ضبط وتحقيق: ر�ضوان 
جامع ر�ضوان، الطبعة الأولى، )القاهرة: م�ؤ�س�سة المختار للن�شر والتوزيع، 1422هـ- 2001م(، 97/1.



59

بجود وف�ضل الرب تبارك وتعالى، والارتياحُ لمطالعة كرمه �سبحانه. وعلامة 
�صحة الرجاء: ح�سنُ الطاعة، والنظر �إلى �سعة رحمته تعالى«.)1( 

ا�ستويا  �إذا  الطائر  الرجاءَ كجناحيْ  تعالى، فيلازم  �أما الخوفُ من الله 
وهو  وبين ذلك،  بينه  �أحدهما حيل  اختل  و�إذا  ويطير،  يتحرك  �أن  ا�ستطاع 

ق��ال: {ې  ې     ې  ى   الم��ولى عز وجل حين  عنه  ما عبر 
ئۈ   ئۆ    ئۇئۆ   ئۇ   ئو   ئو    ئە   ئە   ئا   ئا   ى  
ئۈ  ئې          ئې}.)الإ�سراء: 57( حيث ا�شتملت الآية على درجات الإيمان 
الثلاث التي لا يقوم بنا�ؤهُ �إلا عليها، وهي: الحب، والخوف، والرجاء. فابتغاءُ 
الو�سيلة �إليه يعني: طلبُ القرب منه �سبحانه بالطاعة والعبادة. كما ا�شتملت 

ئې   ئۈ   ئۈ    } والرجاء:  الخوف  عاملي  على  �أي�ضا  الحجر  �سورة  �آيتا 
ئې  ئې  ئى  ئى  ی   ی   ی  ی})الحجر: 50-49( 
�أقم عبادي بين الخوف والرجاء لي�صحَ لهم �سبيلُ الا�ستقامةِ في  ومعناها: 
الإيمان؛ ف�إنه مَن غلبَ عليه رجا�ؤُه عطّله، ومَن غلب عليه خوفه �أقنطه.)2( 
{ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ    ھ  ےے  ۓ  ۓ  ڭ     

ڭ       ڭڭ  ۇ     ۇ   ۆ          ۆ}.)يو�سف: 87( 

يز العبادة عن غيرها من مختلف  مّد عبده يرى �أنّ الذي ُمي لكنّ الإمام ُحم
درجة  لي�س هو  الأخ��رى،  الانقياد  و�ضروب  التذلل  و�أنم��اط  �أل��وان الخ�ضوع 
�أق�صى  هي  العبادة  ي��رون  الذين  اللغويون  يقول  كما   - والخ�ضوع  الطاعة 
بالنظر  يكونُ  ذلك  تو�ضيح  في  العمدة  و�إنم��ا  والخ�ضوع-  الطاعة  درج��ات 

1-  الم�صدر ال�سابق، 457/2. وبح�سب ما قاله الهروي في منازل ال�سائرين؛ ف�إن الرجاء على ثلاث 
درجات: الدرجة الأولى رجاء يبعث العامل على الاجتهاد، ويلد التلذذ بالخدمة ويوقظ �سماحة الطباع 
بترك المناهي. الدرجة الثانية: رجاء �أرباب الريا�ضيات: �أن يبلغوا موقفا ت�صفو فيه هممهم: برف�ض 
الملذوذات، ولزوم �شروط العلم، وا�ستيفاء حدود الحمية. الدرجة الثالثة: رجاء �أرباب القلوب: وهو 
رجاء لقاء الخالق الباعث على الا�شتياق المبغ�ض المنغ�ص للعي�ش، المزهد في الخلق«. قارن ب�شرح ابن 

القيم للدرجات الثلاثة في، مدارج ال�سالكين، 474-471/1.  
2-  تف�سير �أبي العبا�س بن عطاء، 72. 
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�إلى من��شأ هذا الخ�ضوع، ف�إنْ كان من��شؤهُ و�سببهُ �أمرًا ظاهرًا كالملُكِ والقوةِ 
و�أنه  المعبود  بعظمة  الإق��رارُ  من��شؤهُ  كان  و�إنْ  عبادة،  يُ�سمى  فلا  ونحوهما، 
�أنْ يُطلق  يمتلك قدرًة تعلو على قوى الإدراك والح�س معا، فذلك ما ي�صحُ 

عليه لفظ »العبادة«.  

ن�ستعين«)1(:         و�إي��اك  نعبد  »�إي��اك  تعالى:  قوله  تف�سير  في  الإم��ام  ويت�ساءل 
عبارة  كل  وما  الخ�ضوع.  غاية  مع  الطاعة  هي  يقولون:  العبادة؟  هي  »ما 
تمثل المعنى تمام التمثيل، وتجليه للأفهام وا�ضحا لا يقبل الت�أويل، فكثيرا 
ما يف�سرون ال�شيء ببع�ض لوازمه، ويعرفون الحقيقة بر�سومها، بل يكتفون 
و�إننا   ... معناها،  من  يقرب  بما  الكلمة  ويبينون  اللفظي  بالتعريف  �أحيانا 
�إذا تتبعنا �آي القر�آن و�أ�ساليب اللغة وا�ستعمال العرب لـ »عَبَدَ« وما يماثلها 
هذه  من  �شيء  لا  �أن��ه  نجد   ، وذلَّ و�أط��اعَ  وخنَعَ  عَ  كخ�ضَ المعنى  في  ويقاربها 
لفظ  �إن  قالوا:  ولذلك  موقعها!  ويقع  محلها  ويحل  »عَبَدَ«  ي�ضاهي  الألفاظ 
»العباد« م�أخوذ من العبادة، فتكثر �إ�ضافته �إلى الله تعالى، ولفظ »العبيد« 
الرق،  بمعنى  العبودية  من  م�أخوذ  لأنه  تعالى،  الله  غير  �إلى  �إ�ضافته  تكثر 
�إنّ  العلماء:  والعبودية بذلك المعنى. ومن هنا قال بع�ض  العبادة  وفرق بين 

العبادة لا تكون في اللغة �إلا لله تعالى، ولكن ا�ستعمال القر�آن يخالفه«.

غلوا  له  والخ�ضوع  مع�شوقه  تعظيم  في  العا�شق  »يغلو  المثال:  �سبيل  فعلى 
كبيرا حتى يفنى هواه وتذوب �إرادته في �إرادته، ومع ذلك لا يُ�سمى خ�ضوعه 
والملوك  الر�ؤ�ساء  تعظيم  في  النا�س  من  كثير  ويبالغ  بالحقيقة،  عبادة  هذا 
من  ت��راه  م��الا  مر�ضاتهم  وتحريهم  لهم  خ�ضوعهم  من  ف�رتى  والأم����راء، 
المتحنثين القانتين، ف�ضلا عن �سائر العابدين، ولم يكن العرب ي�سمون �شيئا 

من هذا الخ�ضوع عبادة. فما هي العبادة �إذن؟! 
ال�صحيحة،  الأ�ساليب  »ت��دل  بالقول:  ه��ذا  ت�سا�ؤله  على  الإم���ام  يجيب 

1-  محمد عبده، الأعمال الكاملة، 33/4.
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بالغ حدّ  العبادة �ضربٌ من الخ�ضوع  �أنّ  ال�صراح على  العربي  والا�ستعمال 
من��شأها،  يعرف  لا  للمعبود،  عظمًة  القلب  ا�ست�شعار  عن  نا�شىءٌ  النهاية، 
منها  يعرفه  ما  وق�صارى  وماهيتها،  كنهها،  يدرك  لا  له  ب�سلطة  واعتقاده 
لملك  الذل  �أق�صى  �إلى  ينتهي  فمَن  �إدراك��ه،  فوق  ولكنها  به  محيطة  �أنها 
الذل  �سبب  دام  ما  �أقدامه،  قبّل موطئ  و�إن  عبده،  �إنه  يقال  لا  الملوك  من 
والخ�ضوع معروفا وهو الخوف من ظلمه المعهود �أو الرجاء بكرمه المحدود، 
اللهم �إلا بالن�سبة للذين يعتقدون �أن الملُْك قوة غيبية �سماوية �أُفي�ضتْ على 
 ... الدنيا،  �أهل  �سائر  على  للا�ستعلاء  واختارتهم  الأعلى،  الملأ  من  الملوك 
فاتخذوا  والإلح��اد،  الكفر  �إلى  الاعتقاد  بهم هذا  انتهى  الذين  وه���ؤلاء هم 

الملوك �آلهة و�أربابا وعبدوهم عبادة حقيقية )من دون الله(«.
وينتهي الإمام �إلى تقرير �أنّ لكلّ عبادة من العبادات ال�صحيحة »�أثرا في 
ذلك  على  يكون  �إنما  الأثر  و)�أنّ(  نف�سه،  وتهذيب  بها  القائم  �أخلاق  تقويم 
الروح وال�شعور الذي قلنا �إنه من��شأ التعظيم والخ�ضوع، ف�إذا وُجدتْ �صورة 
العبادة خالية من هذا المعنى لم تكن عبادة )على الحقيقة(، كما �أنّ �صورة 

الإن�سان وتمثاله لي�س �إن�سانا«)1(

ولي�س  �إقامتها  المطلوب  ال�صلاة  بعبادة  لذلك  مثلا  الإمام  وي�ضرب   .34/4 ال�سابق،  الم�صدر    -1
مجرد الاتيان بها، وما يرتبط بذلك من بيان غايتها على نحو ما قال �سبحانه: {ۉ ې 
ال�صلاة  ي�أتون ب�صورة  الذين  ې ې ې    ى} )العنكبوت:45(، كما توعد �سبحانه 
من الحركات والألفاظ مع ال�سهو عن معنى العبادة و�سرها فيه، الم�ؤدي �إلى غايتها بقوله �سبحانه: 

ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ   چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  {ڃ 
ڌ})الماعون: 4-7( ف�سماهم م�صلين لأنهم �أتوا ب�صورة ال�صلاة وو�صفهم بال�سهو عن ال�صلاة 
الحقيقية التي هي: توجه القلب �إلى الله تعالى المذكر بخ�شيته، والم�شعر للقلوب بعظيم �سلطانه، ثم 
و�صفهم ب�أثر هذا ال�سهو، وهو: الرياء ومنع الماعون. والرياء �ضربان: رياء النفاق... ورياء العادة، وهو 
العمل بحكمها من غير ملاحظة معنى العمل و�سره وفائدته وملاحظة من يعمل له ويتقرب �إليه به. 
وهو ما عليه �أكثر النا�س ف�إنّ �صلاة �أحدهم في طور الر�شد والعقل هي عين ما كان يحاكي به �أباه في 
طور الطفولة عندما يراه ي�صلي ي�ستمر على ذلك بحكم العادة من غير فهم ولا عقل ولي�س لله �شيء 
في هذه ال�صلاة: وقد ورد في �أحاديث كثيرة �أنّ مَن لم تنهه �صلاته عن الفح�شاء والمنكر لم يزدد من 

الله �إلا بعدا، و�أنّ �صلاته تُلّفُ كما يُلّفُ الثوب البالي ويُ�ضرب بها وجهُه. 
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الا�ستعمال  �إلى  ا�ستنادا  الآخ��ر-  هو  في�شير  الم���ودودي؛  الأعلى  �أب��و  �أم��ا 
هو:  الأ�سا�سيّ  العبادة  مفهوم  �أنّ  �إلى  »ع.ب.د«-،  مادة  على  الغالب  اللغوي 
�أنْ يُذعِنَ المرءُ لعلاءِ �أحدٍ وغلبته، ثم ينزل له عن حريته وا�ستقلاله، ويترك 
�إزاءه كل المقاومة والع�صيان وينقاد له انقيادا. وهذه هي حقيقة »العبدية« 
�سماعه  لمجرد  العربي  ذهن  في  يتمثل  ما  �أول  �أن  ذلك  ومن  و»العبودية«، 
كلمة »العبد« و»العبادة« هو ت�صور العبدية والعبودية. وبما �أن وظيفة العبد 
)وجوب(  ت�صور  يتبعه  فحتما  �أوام��ره،  وامتثال  �سيده  �إطاعة  هي  الحقيقية 

الإطاعة«.)1( 

عن  عبارة  هما  والتن�سك،  الت�أله  �أنّ  الم��ودوديُّ  يو�ضح  ذات��ه  ال�سياق  وفي 
حالةٍ تُطلق على العبد الذي لم يقف به الأمر على �أنْ يكون قد �أ�سلم نف�سه 
بعلو  بعلائه معترفا  كان مع ذلك معتقدًا  بل  وتذلالا فح�سب،  ل�سيده طاعة 
��شأنه، وكان قلبه مفعما بعواطف الامتنان على نِعَمه و�أياديه. ومن ثم، يبالغ 
�شعائر  �أداء  �آلائ��ه، وفي  ال�شكر على  �إب��داء  ويتفنن في  وتعظيمه،  في تمجيده 
»العبدية« له. فهذا المعنى لا ين�ضم �إلى معاني »العبدية« الأولى، �إلا �إذا كان 

عُ معه قلبه �أي�ضا.)2(  عُ ل�سيده ر�أ�سَهُ فح�سب، بل يُخ�ضِ العبد لا يُخ�ضِ

عبودية  و�أنّ  العبادة،  �أ�صلُ  هو  الكليّ  والخ�ضوع  الإذع��ان  �أنّ  يعني  وذلك 
»العبودية«  دَ من  المتُعبِّ تنقل  لأنّها  �أ�سْمى منزلةً من عبودية الجوارح  القلب 
»الت�ألُه«  �إلى  ثم  وباطنا،  ظاهرًا  العبادة  في  المبالغة  بمعنى  »التن�سك«،  �إلى 
بُ �إلّي بالنوافل  وهنالك ينطبق عليه قول المولى �سبحانه: »لا يزالُ عبدي يتقرَّ
رُ به  حتى �أحُبه، ف�إذا �أحببته كنتُ �سَمْعَهُ الذي ي�سْمَعُ به وب�صرَهُ الذي يُبْ�صِ

ويدهُ التي يبطِ�شُ بها...«.)3(

تعريب  الدين،  العبادة-  الرب-  الإله-  القر�آن:  في  الأربعة  الم�صطلحات  المودودي،  الأعلى  �أبو    -1
محمد كاظم �سباق، )الكويت: الدار الكويتية للطباعة والن�شر والتوزيع، 1955م(، �ص97.

2-  الم�صدر ال�سابق، 97.
3-  البخاري: 6502.
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�إذًا ا�سم جامع لكل ما يحبه الله وير�ضاه من الأقوال والأعمال  العبادة 
الباطنة والظاهرة؛ وذلك بحكم كونها الغاية المر�ضية له، والتي خلق الخلق من 
�أجلها، قال تعالى: {ڄ   ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ})الذاريات:56(، 

ڃ   ڃ   ڃ   ڃ   ڄ   {ڄ   تعالى:  قال  الر�سل،  جميع  �أر�سل  وبها 
المعنى  ف�إن  ثم؛  چ  چ  چ   چ  ڇ}.)النحل:36( ومن 
المحدد الذي طلبه جميع الر�سل من �أقوامهم لا يخرج عن عبادة الله بهذا 

المعنى الدقيق الذي يعد قاعدة الت�صور الإ�سلامي.

النداء الأول في كل ر�سالة  العبادة هي  �إن  القول  وفي كل الأح��وال؛ يمكن 
وعلى ل�سان كل نبي: {ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ   ڀ   
ڀ   ڀ        ڀ  ٺ   ٺ})الأنبياء: 25(، وبذلك و�صف ملائكته و�أنبياءه، ، 

ونعت �صفوة خلقه بالعبودية له ،كما نعت بها �أكمل خلقه ¤.

فالدّين كله داخل في العبادة، يقال: دنته فدَانَ �أي ذللته فذل، ويقال: يدين 
لله ويدين الله �أي يعبد الله ويطيعه ويخ�ضع له. وعلى ذلك؛ فالعبادة الم�أمور 

بها تت�ضمن غاية الذل لله بغاية المحبة لله.)1(
بالن�سبة ل�صلات  ولي�ست كذلك  ال�صلة بالله �صلة عبودية،  ولذلك كانت 
ب�سيرتهم  واقتداء  بهديهم  اهتداء  �صلة  بالأنبياء  ف�صلته  الأخرى:  الإن�سان 
�صلته  �أن  حين  على  و�أخ�الق��ه��م،  لأ�شخا�صهم  ومحبة  لتعاليمهم  وطاعة 

ڇ   چ   چ  {چ   �صلة:  كل  على  تربو  التي  العليا  ال�صلة  هي  بخالقه 
ڌ   ڌ   ڍ   ڍ    ڇ  ڇ   ڇ  
ک   ڑ   ڑ   ژ   ژ   ڈ   ڈ    ڎ  ڎ  
ڱ   ڱ    ڳ   ڳ   ڳڳ   گ   گ   گ   گ   ک   ک   ک   

ڱ}.)التوبة: 24( 

1-  قراعة، الأخلاق في الإ�سلام، 293.
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»نهاية  ال��رازي-)1( عبارة عن:  الدين  ي�ؤكد فخر  فيما  العبادة -  �أن  كما 
التعظيم، وهي لا تليق �إلا بمن �صدر عنه غاية الإنعام، و�أعظم وجوه الإنعام: 

{ہ   تعالى:  بقوله  الإ�شارة  و�إليها  الانتفاع.  من  المكُْنة  تفيد  التي  الحياة 
ھ  ھ  ھ  ھ  ے   ے})مريم: 9(، وقوله: {ۇٴ  ۋ  

ى   ى   ې   ې   ې   ې   ۉۉ    ۅ   ۅ   ۋ  
ئا}.)البقرة: 28( وعليه ف�إنّ »�أقل القليل من العبادة يكبر عن �أن 
ي�ستحقه �إلا من كان له �أعلى جن�سا من النعمة، �ألا وهو الله �سبحانه، فلذلك 

لا ي�ستحق العبادة �إلا الله«.)2(   
وكيان  جهة،  من  والحياة  الدين  �إذن  الإ�سلام  في  العبادة  معنى  يت�ضمن 
تيمية  ابن  دفع  ما  ولعل ذلك هو  �أخ��رى.  وباطنه من جهة  الإن�سان ظاهره 
�أل��وان  من  عليها  زاد  ما  المفرو�ضة-  ال�شعائر  جانب  �إلى   – ي�ضمنها  لأن 
�إن�سانية  وف�ضائل  �أخلاق  ومن  وا�ستغفار،  وتلاوة  ذكر  من  التطوعي  التعبد 
الأرح��ام،  و�صلة  الوالدين،  وبر  الأمانة،  و�أداء  الحديث،  ك�صدق  جامعة: 
والوفاء بالعهود، والإح�سان للجار واليتيم والم�سكين وابن ال�سبيل، والمملوك 
من الآدميين، والبهائم، والدعاء والذكر والقراءة، و�أمثال ذلك من �ضروب 
العبادة الم�شهورة، ومن �أخلاق ربانية عالية: كحب الله ور�سوله وخ�شية الله 
والإنابة �إليه، و�إخلا�ص الدين له، وال�صبر لحكمه، وال�شكر لنعمه، والر�ضا 

بق�ضائه، والتوكل عليه، والرجاء لرحمته، والخوف من عذابه،...�إلخ.)3(

لأن  ال�سالكين  م��دارج  في  القيم  ابن  تلميذه  دفع  ما  هو  �أي�ضا  ذلك  ولعل 
منها في  والحوا�س  والجوارح  والل�سان  القلب  العبودية وحظ  ل مراتب  يف�صِّ
خم�سين مرتبة موزعة عليها، م�ؤكدا �أن رحى العبودية تدور على خم�س ع�شرة 

1-  فخر الدين الرازي، مفاتيح الغيب الم�شتهر بالتف�سير الكبير، )م�صر: المطبعة العامرة 
بال�شرقية، 1308هـ- 1890م(، 132/1. 

2-  ابن �سيده، المخ�ص�ص، 96/13.
3-  ابن تيمة، العبودية، 8.
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قاعدة، مَن كمّلها فقد كمّل مراتب العبودية »وبيانها: �أنّ العبودية منق�سمة 
القلب، والل�سان، والجوارح، وعلى كل منها عبودية تخ�صه. والأحكام  على 
التي للعبودية خم�سة: واجب، وم�ستحب، وحرام، ومكروه، ومباح. وهي لكل 

واحد من القلب والل�سان والجوارح«.)1( 

ذك��ره  ���س��ب��ق  م��ا  ج��م��ي��ع  �إلى  ���ض��اف  �أ ت��ي��م��ي��ة  اب��ن  �أن  م���ر  الأ وواق���ع 
وهما:  كله،  لذلك  ال�سياج  بمثابة  كبيرتين  فري�ضتين  بالأحرى  و  �أ ف�ضيلتين 
الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، وجهاد الكفار والمنافقين في �سبيل الله.)2( 
على �أنه ينحو في موا�ضع �أخرى من م�ؤلفاته �إلى عدم ح�صر الجهاد في معناه 
الع�سكري، �أو الجهاد الأ�صغر، و�إنما يعبر به عن معنى »الجهاد الأكبر« تبعا 
لحديث ر�سول الله ¤ الذي قال فيه: »رجعنا من الجهاد الأ�صغر )القتال( 

�إلى الجهاد الأكبر )جهاد النف�س(«.)3( 

�إذ يت�سع معنى الجهاد في الإ�سلام لي�شتمل على �أنواع،�أو �أبعاد، �أو جبهات 
�أربع هي:

�أولا: جهاد �أو مقاومة المحتل الغا�شم الذي يبد�أ بالعدوان.
ثانيا: نهي الحاكم الجائر، والا�ستلاب المطلق للأنظمة ال�شمولية.

ثالثا: مقاومة كلّ تقليد من ��شأنه �أن ي�ؤدي �إلى التبعية العمياء للآبائية.

1-  انظر تف�صيل هذه القواعد الخم�س ع�شرة في مدارج ال�سالكين،113-104/2.
2-  العبودية، 31. وفي ارتباط معاني العبادة والتوبة والحمد وال�سياحة والأمر بالمعروف والنهي عن 

المنكر، يقول ابن عطاء الله الحنبلي في تف�سيره الآية 112 من �سورة التوبة {ٱ ٻ 
ٻ ٻ...}، : اعلم �أنه »لا ت�صح العبادة �إلا بالتوبة، ولا التوبة �إلا بالحمد على 
والريا�ضة،  ال�سياحة  بمداومة  �إلا  )�أي�ضا(  التوبة  ت�صح  ولا  التوبة،  طريق  طلب  من  له  وفقت  ما 
بالمعروف  بالأمر  �إلا  كله  ي�صح هذا  ولا  وال�سجود؛  الركوع  �إلا بمداومة  والمقدمات  المقامات  هذه  ولا 
فالم�ؤمن من  وباطنا.  �إلا بحفظ الحدود ظاهرا  المنكر، ولا ي�صح �شيء مما تقدم ذكره  والنهي عن 
تكون هذه �صفته، لأن الله يقول: »وب�شر الم�ؤمنين« الذين هم بهذه ال�صفة«. انظر، تف�سير �أبي العبا�س 

بن عطاء، �ص 56-55. 
3-  ابن تيمية، مجموع الفتاوى، 197/11. 
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ال�شريف  الح��دي��ث  في  عنها  المعبر  النف�س،  م��ق��اوم��ة/مج��اه��دة  راب��ع��ا: 
بــ»الجهاد الأكبر«.  

العبودية حتى  الأربعة بمفهوم  الأبعاد  نربط هذه  �أن  �سنحاول  يلي  وفيما 
تت�ضح لنا ال�صورة �أكثر ف�أكثر، ونحيط علما بمدى �شموليتها لمختلف منا�شط 

الدين والحياة كافة:

فعلى ال�صعيد الأول - الجهاد الأ�صغر )القتال(- نلاحظ �أنّ الإ�سلام ي�أمر 
الم�سلمين ب�أن ي�أخذوا بالم�سالمة العامة مع كل الفئات الم�سالمة، من كل النا�س 
ب�أ�سباب العدل،  الذين يختلفون معهم فى المعتقد، وذلك من طريق الأخذ 

�إليهم، م�صداقا لقوله تعالى: {ڃ  چ      چ  چ   في معاملتهم وبالإح�سان 
چ   ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ    ڍ       ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈژ  ژ  ڑ  
بالقتل  والعدوان  البغي  الذين يمار�سون  �أما  ڑ  ک})الممتحنة: 8( 
�آخر، يك�شف عنه المولى عز وجل  والت�شريد وم�ساعدة الأعداء، فلهم و�ضع 

ڱ   ڳ  ڳ      ڳ   گ   ڳ   گ   ک   گ  گ   {ک   يقول:  حين 
ڱ  ڱ  ڱ   ں  ںڻ  ڻ  ڻ   ڻ   ۀ  ۀ}.)الممتحنة: 9(

طال  �أن  بعد  �إلا  الم�سلمين  على  يفر�ض  لم  الجهاد  �أنّ  ذل��ك  من  ونفهم 
ٱ  ٻ   الآية الكريمة: {  الإيذاء من جانب الم�شركين، فنزلت  �أمد  بهم 
ٺ   ٺ   ڀ   ڀ     ڀ    پ   پ   پ   ٻپ   ٻ   ٻ  
ڤ   ڤ   ڤ   ڤ   ٹ   ٹٹ   ٹ   ٿ   ٿ    ٿ        ٿ   ٺ        ٺ  
ڃ    ڃ   ڄ   ڄ  ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦ    ڦ  
ڌ         ڌ   ڍ  ڇ    ڇ   ڇ   چڇ   چ   چ   چ   ڃڃ  
ک   ڑ   ڑ   ژ   ژ     ڈ   ڈ   ڎ   ڎ  

ک  ک  کگ   گ  گ  گر}.)الحج39 -41(    

المو�ضوعية   ب�أ�سبابه  مرتبط  الجهاد  من  النوع   هذا  �أن  على  يدل  وه��ذا 
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الخا�صة، المتمثلة في حرابة الآخر للم�سلمين  ومبادرتهم بالقتال .

الحاكم  نهي  به  و�أعني  الثاني،  بال�صعيد  العبادة  لارتباط  بالن�سبة  �أما 
الجائر والا�ستلاب المطلق للأنظمة ال�شمولية، فيكفي للتدليل على ذلك �أنّ 
بالتوقف عن  �آياته  من  مو�ضع  �أكثر من  عبادة الله في  قرن  الكريم  القر�آن 

چ   ڃ   ڃ   ڃ   ڃ   ڄ   {ڄ   تعالى:  فقال  الطاغوت  عبادة 
چ  چ   چ  ڇَ}.)النحل: 36( ويكفي للتدليل �أي�ضا ما قاله 
¤ في حديثه ال�شريف: »�أف�ضل الجهاد كلمة عدل عند �سلطان  ر�سول الله 
جائر«)1( وقوله »�أف�ضل ال�شهداء حمزة ورجل قام �إلى �إمام جائر ف�أمره ونهاه 

فقتله )ب�سبب ذلك(«.)2(

وفيما يتعلق بارتباط العبادة بالم�ستوى الثالث - مقاومة كل تقليد من ��شأنه 
�أن ي�ؤدي �إلى التبعية العمياء للآبائية- فيكفي للتدليل على ذلك �أنّ القر�آن 
الكريم قد ا�ستند في دعوته الكفار والم�شركين �إلى الإ�سلام على هدم منظومة 
التبعية العمياء والدعوة �إلى التحرر من قيود التقليد، ووطد لهذا المبد�أ الذي 
�أ�سا�سية لبناء الم�ؤ�س�سات الحياتية بمبادئه و�سلوكياته القائمة  يعتبر ركيزة 
النزعة  وقيم  للكون،  الكلية  النظرة  ومبادئ  والمنطق،  العقل  معيار  على 
الحوار  اعتماد  في  مطلقا  �ضرر  لا  �أن��ه  �أي�ضا؛  �أك��د  كما  التحررية،  الذاتية 
و�سيلة في �أكثر الأمور الفكرية تعقيدًا، لأنه �أراد �أن يفتح الطريق �أمام العقول 
�إلى  تقليد ي�ؤدي  التي تنفي كل  المعرفة الجازمة  الأدلة على  لتقرر  الواعية، 

التبعية: {ڱ  ں  ں    ڻ  ڻ  ڻ  ڻ     ۀ  ۀ    ہ  ہ  ہ  
ھ  ھ  ھ  ھ    ے           ے  ۓ  ۓ    ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ     

1-  الألباني، �صحيح �سنن ابن ماجه، الطبعة الأولى، )مكتب التربية العربي لدول الخليج، 1407 هـ(، 
�ص 3256. عن �أبي �سعيد الخدري. وانظر بالألباني، �صحيح �سنن �أبي داود، الطبعة الأولى، )مكتب 

التربية العربي لدول الخليج، 1409هـ(، �ص 4344.
دون  المعرفة،  دار  )بيروت:  الكبائر،  اقتراف  عن  الزواجر  الهيتمي،  المكي  حجر  بن  �أحمد    -2

.170/2 تاريخ(، 
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ۆ  ۈ  ۈ             ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ}.)الأنبياء: 54-51(  

بالعبادة  النف�س،  مقاومة  الرابع،  الم�ستوى  بارتباط  يتعلق  فيما  و�أخ�ريا 
فيكفي للتدليل عليه �أن ر�سول الله ¤ �سماه »الجهاد الأكبر« وهو المق�صود 
ولي�س  الج��ه��اد«)1(  �سنامه  »وذروة  �آخ��ر:  مو�ضع  في  الإ�سلام  عن  بقوله 
كما يفهمه كثير من الم�سلمين اليوم ب�أنه القتال، و�إلا: فكيف يكون »الجهاد 
الأ�صغر« �أعلى مرتبة من »الجهاد الأكبر« بل وذروة �سنام الإ�سلام؟! خا�صة 
و�أنّ الق�صد من الدين –فيما ي�ؤكد الأ�ستاذ الأكبر ال�شيخ محمود �شلتوت- 
والطاعة،  الامتثال  روح  وظهور  القلب،  وتطهير  النف�س،  تزكية  �إلا  »لي�س 
وا�ست�شعار عظمة الله، و�إقرار الخير وال�صلاح في الأر�ض على �أ�سا�س قوي 

متين من ربط الإن�سان بخالقه«)2(.

على �أنّ تلك الارتباطات تدفعنا �إلى �إثارة ت�سا�ؤل من نوع �آخر، وهو: �إذا كان 
لكل �شيءٍ حقيقة؛ فما حقيقة العبادة �إذن؟ هل هي تلك ال�شعائر المفرو�ضة 
�آخر يكمُنُ وراءَ ذلك و�أعظم  �أنّها �شيءٌ  �أم  من �صلاة وزكاة و�صيام وحج؟ 
�آخر وراء ذلك و�أبعد منه؛ »فالفرائ�ض وال�شعائر  �إنّها بلا�شك �شيء  منه؟! 
التعبدية ج�سد حياته ال�شعائر الروحية، وال�شعائر الروحية �صورة حقيقتها، 
حده،  عند  ووقوف  لأم��ره،  وامتثال  له  وخ�ضوع  جلاله،  جلّ  للمعبود  التذلل 

وال�شعائر التعبدية مظهر، وباطنه توحيد المعبود جلّ وعلا«.)3( 

ولعل ذلك يف�سر – في ناحية من النواحي- �شمولية العبادة في الإ�سلام؛ 
ة و�أنّ محاولة الو�صول �إلى الغايات من العبادات يثُل بحدّ ذاته جزءًا  خا�صً

ک   ڑ   ڑ   ژ   ژ       {ڈ   تعالى:  يقول  العبادة،  من 
1- الترمذي، الجامع ال�صحيح )�سنن الترمذي(، تحقيق �أحمد محمد �شاكر، )بيروت: دار الكتب 

العلمية، دون تاريخ(، �ص 2616.
2-  محمود �شلتوت، من توجيهات الإ�سلام ، تقديم: محمد البهي، الطبعة الثانية، )القاهرة: الهيئة 

العامة لق�صور الثقافة، 2010(، �ص 18.
3-  الخطيب، العبادة في الإ�سلام، 29.
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ڱ   ڳ       ڳ   ڳ   ڳ   گگ   گ   ک      ک   ک  
ڱ  ڱ  ڱ   ں  ں  ڻ     ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  
ہ  ہ  ہ  ہ})�آل عمران: 190-191(، ويكفي �أن الر�سول ¤ 

قد عقّب على هذه الآية بالقول: »ويل لمن قر�أها ثم لم يتدبرها«.)1( 

وهذا الأمر - �أعني الجهاد الأكبر، �أو تزكية النف�س- ف�ضلا عن ارتباطه 
الحكمة  وهما:  �ألا  �آخرين؛  ب�أمرين  يرتبط  فهو  الأولى،  بالدرجة  بالعبادة 
يقول  �أوليائه«.)2(  قلوب  بها  يقوي  الله  »جند من جنود  فالحكمة  والحرية. 
تعالى {ۋ  ۋ      ۅ  ۅ  ۉ        ۉ})المدثر: 31( ومن ثم؛ فبمقدور المرء �أن 
يطمح �إلى �أن يكون من جند الله، وذلك ب�أن »ي�سعى ب�أق�صى ما في طاقته من 
جهد في �سبيل بلوغ هذه الغاية ال�سامية، لكن الله وحده يعلم جنوده، �إن لكل 
�إن�سان حرية ال�سعي نحو الدخول �إلى �سلطان الله«.)3( فوحْدَهُ القلبُ الممتلئ 
قلبه،  يُعاينها في  �إذ  الدينية  للتعاليم  المعنى الحقيقي  يعرف  مَن  حكمة هو 
بعد �أن تتك�شّفَ له طبيعتُها الجوهرية، ومن هنا نفهم �سرَّ ارتباط التفقه في 
{ئې   ئىئى  ئى  ی}  �سبحانه:  قوله  في  كما  بالتقوى،  الدّين 
في  يفقهه  خيرا  به  الله  يرد  »من  م�صطفاه:  قول  في  وكما  )البقرة:282( 

الدين«)4(، وقوله: »مَن عمل بما علم ورثه الله علم مالم يعلم«.

ب�أنّ  �إلى الإيمان  �أما بالن�سبة لارتباط »الجهاد الأكبر« بالحرية؛ في�ستند 
1-  رواه ابن حبان في �صحيحه، وابن �أبي الدنيا في باب التفكر. ومن هنا تبرز ح�صافة العقاد الذي 

عنون �أحد م�ؤلفاته بـ »التفكير فري�ضة �إ�سلامية«.
الطبعة  عا�شور،  هارون  �سعيد  وتعليق:  و�شرح  وتبويب  جمع  الت�صوف،  جواهر  معاذ،  بن  يحيى    -2

الأولى، )القاهرة: مكتبة الآداب، 2002م(، �ص 27.
3-  خالد مدحت �أبو الف�ضل، الا�ستبداد والمرجعية في الخطاب الإ�سلامي– درا�سة الحالة المعا�صرة، 
والتوزيع،  للن�شر  الأوائل  )دم�شق:  الأولى،  الطبعة  �إيمان،  �أنور  تقديم:  عيد،  �صقر  محمد  ترجمة: 

2004م(، �ص 21.
4-  رواه �أحمد وال�شيخان وابن ماجة من حديث معاوية، والترمذي عن ابن عبا�س و�صححه، والبزار، 

والطبراني في الكبير عن ابن م�سعود ر�ضي الله عنه. �صحيح البخاري، 71.
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مراتب  �أعلى  باعتبارها  لله  العبودية  عن  خارجا  �أم��رًا  لي�ست  الم��رء  حرية 
الحرية. وهذا المعنى الفريد للعبودية يقترن بمنتهى الطاعة لله، وخلا�ص 
ق الأغْيَار« وعبودية ما دون الله، �إذ لا عبودية �إلا لله. ومعنى  ال�سالكين من »رِّ
ذلك �أنّ التحرر من العبودية لا يتم �إلا ب�إحلال »عبودية الله« محل »عبودية 
الإن�سان«؛ فالعبودية لله م�شروطة �إذن باللاعبودية لل�سلطان، وفي هذا يكمن 

معنى �شهادة �أن لا �إله �إلا الله. 

فغاية  والح��ري��ة،  العبودية  بين  ما  هاهنا  وا�ضحا  يبدو  الاق�ت�ران  ولعل 
العارف:  مقام  »�آخ��ر  الحرية:  هي  البغدادي-  الجنيد  بح�سب  ال��ع��ارف- 
البلخي )ت 240ه��ـ(: »في  بن خ�ضرويه  �أحمد  يقول  الح��ري��ة«)1(، وفي هذا 
الحرية تمام العبودية وفي تحقيق العبودية تمام الحرية« وال�سر في ذلك �أنّ 
المتجرد لله لا ي�صح �أن ت�ستعبده الأ�شياء، فمن: »تفرد بالله لم يذله �سلطان 
ومن توكل عليه لم ي�ضره �إن�سان. و�أف�ضل النا�س من لم تف�سد ال�شهوة دينه 

ومن لم ترد ال�شبهة يقينه«.
وبعيدا عن التعريفات ذات المنحى التجريدي، نجد �أن الحرية وفق هذا 
الب�شرية  النف�س  داخل  التحرر  تحقيق  في  فاعل  م�ضمون  ذات  المعنى 
اللذات  و�إطاعة  ال�شهوات  عبودية  ومن  جهة،  من  ال�سلطان  عبودية  من 
من جهة �أخرى. »ففَرْقُ مَا بيَن الم�ؤمن وغيره: �أنّ الم�ؤمن خرج من العبودية 
لنف�سه وللمخلوقين �إلى العبودية لربه. خرج من طاعة هواه �إلى طاعة الله. 
لي�س الم�ؤمن »�سائبا« يفعل ما تهوى نف�سه �أو يهوى له غيره من الخلق. �إنما 
�أن يحترمه، ومنهج يجب  �أن يفي به، وميثاق يجب  هو »ملتزم« بعهد يجب 
�أن يتبعه، وهذا التزام منطقي نا�شئ من طبيعة عقد الإيمان ومقت�ضاه«.)2( 
فمقت�ضى عقد الإيمان �أن يُ�سْلِمَ المرءُ زمامَ حياته �إلى الله، و�أن يخرج نف�سه 
1-  الجنيد البغدادي، تاج العارفين، الجنيد البغدادي: الأعمال الكاملة، درا�سة وجمع وتحقيق �سعاد 

الحكيم، الطبعة الأولى، )القاهرة: دار ال�شروق، 2004م(، �ص 107.
2-  القر�ضاوي، العبادات في الإ�سلام، 53.
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تعالى:                  لقوله  م�صداقا  الله،  لأمر  الخ�ضوع  �إلى  لهواه  الخ�ضوع  دائ��رة  من 
{ٱ  ٻ       ٻ  ٻ    ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ   ڀ  ٺ  ٺ  

ٺٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ    ٹ  ٹ     ٹ}.)الأحزاب: 36( 
المحتوى  تقت�صر على ذلك  لا  الإ�سلام  �أنّ الحرية في  �سبق  يتح�صل مما 
تتعدى  و�إنم��ا  فقط،  الاجتماعي  الإط��ار  داخل  ال�سيا�سي  بال�سلوك  المرتبط 
وحرية  ذاتية،  حرية  فثمة  المتعالي:  الروحي  بمفهومها  الحرية  �إلى  ذلك 
غيرية، وتحقق هذين ال�ضربين من الحرية يف�ضي لا محالة �إلى تحقق كلا 

الجهادين: الأ�صغر والأكبر معا. 

�إلى  تيمية  بابن  دفعت  التي  الأ�سباب  نفهم  �أن  يمكننا  المنطلق  هذا  ومن 
تو�سيع معنى العبودية وبيان �شموليتها لكلّ ما فيه �صلاح الخلق في العاجل 
والآجل. ولا �أدل على ذلك كله من �أنه عدّ الأخذ بالأ�سباب، ومراعاة ال�سنن 
الإلهية التي �أقام الله الكونَ عليها من العبادة، فقال: »�إن كل ما �أمر الله به 
عبادَهُ من الأ�سباب، فهو عبادة«.)1( فعبادته �سبحانه وتعالى لي�ست مح�صورة 
في ال�صلاة وال�صيام وما يلحق بتلك الفرائ�ض من تلاوة و�أذكار وا�ستغفار، 
والم�ساء،  ال�صباح  �أذك��ار  رددوا  �إذا  �أنهم  المتدينين  من  كثير  يح�سب  كما 

وداوموا على �أذكار ما بعد كل �صلاة، فقد قاموا بواجب العبودية لله كاملا! 
فمع ما لهذه ال�شعائر العظيمة من منزلة و�أهمية كبيرة في الإ�سلام؛ �إلا �أنها 
تمثل جزءا ي�سيرا فقط من مفهوم العبادة، ولي�ست هي كل العبادة التي خلق 

الله لأجلها الإن�سان. 

في  العبادة   ¤ الله  ر�سول  فيها  ربط  التي  الكثيرة  الأحاديث  ذلك؛  و�آي��ة 
ال�صلاة  عليه  قوله  ذل��ك  وم��ن  الاجتماعية؛  الج��وان��ب  بمختلف  الإ���س�الم 
وال�صدقة؟  وال�صلاة  ال�صيام  درج��ة  من  ب�أف�ضل  �أخبركم  »�ألا  وال�سلام: 

1-  ابن تيمية، العبودية، 44.
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قالوا: بلى. قال: �إ�صلاح ذات البين، ف�إن ف�ساد ذات البين هي الحالقة« وفي 
رواية �أخرى: لا �أقول تحلق ال�شعر ولكن تحلق الدين!! 

و�ضمان  بل  العط�شى  و�سقاية  المحتاجين  و�إطعام  المر�ضى  عيادة  �أما 
الأحاديث  من  �أولئك  كل  في  البيئة...�إلخ؛  وحماية  الح��ي��وان)1(  حقوق 
�شائع  هو  كما  العبادة  مفهوم  في  النظر  �إعادة  ل�ضرورة  يكفي  ما  والآثار 
وتنعك�س  منها  الغاية  وتتحقق  دائرتها  تت�سع  حتى  النا�س،  من  كثير  لدى 

كافة.)2( الحياة  منا�شط  على  �سلبا،  لا  �إيجابا، 

ولتقريب هذا المعنى من الفهم ، ن�ست�شهد بحديث ر�سول الله ¤ المتداول 
على �أل�سنة الخلق، خا�صة في �شهر رم�ضان، والذي يقول فيه: »�شرف الم�ؤمن 

�شدة  من  الثرى  ي�أكل  يلهث  كلبا  وجد  الذي  الرجل  عن  �أ�صحابه   ¤ النبي  حدّث  حين  ولذلك    -1
العط�ش، فملأ خفه ماء و�سقى الكلب، ف�شكر الله له وغفر له، قالوا في عجب: �أئن لنا في البهائم لأجرا 

يا ر�سول الله؟ فقال ¤: »في كل كبد رطبة )�أي ذات حياة( �أجر« )رواه البخاري(.
فلم  �آدم مر�ضت  يابن  القيامة:  يوم  يقول  »�إنّ الله عز وجل  الم�شهور،:  القد�سي  2-  ومنها الحديث 
تعدني! قال: يارب، كيف �أعودك و�أنت رب العالمين؟ قال: �أما علمت �أن عبدي فلانا مر�ض فلم تعده؟ 
�أما علمت �أنك لو عدته لوجدتني عنده؟ يابن �آدم ا�ستطعمتك فلم تطعمني! قال: يارب، كيف �أطعمك 
لوجدت  �أطعمته  لو  �أنك  علمت  �أما  تطعمه.  فلم  فلان  عبدي  ا�ستطعمك  قال:  العالمين؟!  رب  و�أنت 
ذلك عندي؟! يابن �آدم ا�ست�سقيتك فلم ت�سقني. قال: يارب، كيف �أ�سقيك و�أنت رب العالمين؟! قال: 
�إنك لو �سقيته لوجدت ذلك عندي«. )رواه م�سلم( ومن هنا  �أما  ا�ست�سقاك عبدي فلان فلم ت�سقه. 
�أن  نفهم الحديث القد�سي الذي يقول فيه المولى عز وجل: »�أنا عند المنك�سرة قلوبهم« مع ملاحظة 
لفظة »العبد« وردت في الحديث الأول من دون تخ�صي�ص، وهو ما يحمل على العموم لت�شمل جميع 
الب�شر على ال�سواء م�ؤمنهم وكافرهم، ولذلك كان ر�سول الله ¤ �إذا ما مر�ض جاره اليهودي يذهب 
�أبو هريرة عن  �أدق الأمور تف�صيلا حيث يروي  لعيادته. وهكذا تتداخل العبادة بمفهوما الوا�سع في 
ر�سول الله ¤: »كلُّ �سلام من النا�س عليه �صدقة، كل يوم تطلع فيه ال�شم�س: يعدل بين الاثنين �صدقة، 
خطوة  وكل  �صدقة،  الطيبة  والكلمة  �صدقة،  متاعه  عليها  يرفع  �أو  فيحمله  دابته،  في  الرجل  ويعين 
يم�شيها �إلى ال�صلاة �صدقة، ويميط الأذى عن الطريق �صدقة« )رواه البخاري وم�سلم(. وفي حديث 
�آخر عن ابن عبا�س: »على كل مي�سم من الإن�سان �صلاة كل يوم! فقال رجل من القوم: هذا من �أ�شدّ 
ما �أنب�أتنا به! قال: �أمرُك بالمعروف ونهيك عن المنكر �صلاة، وحملك عن ال�ضعيف �صلاة، و�إنحا�ؤك 

القذر من الطريق �صلاة، وكل خطوة تخطوها �إلى ال�صلاة �صلاة« )رواه ابن خزيمة في �صحيحه(.



73

قيام الليل وعزه ا�ستغنا�ؤه عن النا�س«)1( محاولين قراءته وفق المنظور الذي 
قر�أ به ابن تيمية وابن القيم وعلماء الأمة مفهوم العبادة في الإ�سلام. خا�صة 
و�أنّ بع�ضا من �شباب اليوم يفهم مثل هذا الحديث بمعناه الظاهري فقط، 
وفق   - وغايتها  العبادة  جوهر  مخالفته  مع  الليل،  لقيام  وزن  كبيَر  فيقيمُ 
المنظور ال�سابق- في كثير من �أمور المعا�ش! ومن ذلك �أنّ بع�ضهم يُجهد نف�سه 
�أولئك  النهار! وب�صفة خا�صة  �أثناء  الليل ثم يعطّل م�صالح الخلق  في قيام 
الذين يعملون بجهات ووظائف حكومية تقت�ضي التعامل مع الجمهور، فهل 
من الإ�سلام �أن تحول العبادة الفردية دون �إتمام م�صالح الخلق الجماعية؟ 

�أين ذلك ال�سلوك من دعوة الم�صطفى عليه ال�سلام �أمته �إلى �إتقان العمل 
حين قال: »�إنّ الله يحب �إذا عمل �أحدكم عملا �أن يتقنه«)2( ونهيه عن �أنماط 

الغ�ش كافة حيث قال: »من غ�شنا فلي�س منا«؟!)3( 

خا�صة و�أنّ �إتقان العمل والمحافظة عليه لي�س عبادة فح�سب؛ بل هو جهاد 
في �سبيل الله؛ لما روي عن كعب بن عجرة قال: مرّ على النبي ¤ رجل فر�أى 
�أ�صحاب ر�سول الله ¤ من جلده ون�شاطه، فقالوا: يا ر�سول الله، لو كان هذا 
في �سبيل الله!! )�أي في جهاد الكفار �إعلاءً لكلمة الله، وكان �أف�ضل العبادات 
عندهم( فقال: �إنْ كان خرج ي�سعى على ولده �صغارا فهو في �سبيل الله، و�إن 
كان خرج ي�سعى على �أبوين �شيخين كبيرين فهو في �سبيل الله، و�إن كان خرج 

1-  تمام الحديث: جاء جبريل �إلى النبي ¤ فقال يا محمد ع�ش ما �شئت ف�إنك ميت واعمل ما �شئت 
ف�إنك مجزي به و�أحبب من �شئت ف�إنك مفارقه واعلم �أنّ �شرف الم�ؤمن قيام الليل وعزه ا�ستغنا�ؤه عن 

النا�س. قارن بالمنذري، الترغيب والترهيب، 294/1، 43/2.
)الريا�ض:  الأولى،  الطبعة  وفوائدها،  فقهها  و�شيء من  ال�صحيحة  الأحاديث  �سل�سلة  الألباني،    -2

مكتبة المعارف للن�شر والتوزيع، 1415هـ - 1995م(، 113/1.
فر�أى طعاما م�صبرا؛  ال�سوق  �إلى   ¤ ر�سول الله  بن مالك: خرج علينا  �أن�س  3- تمام الحديث عن 
قال:  هذا؟  على  حملك  ما  ل�صاحبها:  فقال  ال�سماء،  �أ�صابته  قد  رطبا  طعاما  ف�أخرج  يده  ف�أدخل 
حدته  على  والياب�س  حدته  على  الرطب  عزلت  �أفلا  قال:  واحد.  لطعام  �إنه  بالحق  بعثك  والذي 

فتتبايعون ما تعرفون؟! مَن غ�شنا فلي�س منا. المنذري، الترغيب والترهيب، 31/3.
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ي�سعى على نف�سه يعفها فهو في �سبيل الله، و�إن كان خرج ي�سعى رياءً ومفاخرة 
فهو في �سبيل ال�شيطان«.)1(

الإيمان  �إلى  يف�ضي  الإ�سلام  في  التعبدية  ال�شعائر  لغائية  �أعمق  فهما  �إنّ 
الرا�سخ الذي لا يتزعزع ب�أنّ �شرف الم�ؤمن لايقت�صر على قيام ب�ضعة ركيعات 
بالليل، على �أهميتها الإيمانية والخلقية،  فيما هو را�ضخ في واقع �سلبي، 
و�إنما �شرفُ الم�ؤمن حقا هو �أنْ ي�أمُرَ بالمعروف وينهى عن المنكر وي�سعى �إلى 
هداية النا�س في �أمور دينهم ودنياهم. �شرفُ الم�ؤمن حقا �أن يقاوم  التواكل 
ر�سالة  تبليغ  مهمة  عاتقة  على  يحْمِلَ  و�أنْ   ، والتخلف  وال�سلبية  والك�سل 
الإ�سلام، وهو على �أتم �إدراك �أنّ جوهرها الحي �إنما يكمن في �إخراج النا�س 
�أعمق   في  بالعي�ش  وللآخرين  لنف�سه  يرْ�ضى  �أنْ  لا  النور،  �إلى  الظلمات  من 

�أعماق الظلمات!! 

المثل  عليه  ينطبق  مَن  بحال  �أ�شبه  يكون  ذلك  يفعل  مَن  حال  �أنّ  والواقع 
بالدلو«؟!، فبع�ض الخلق  البقرة  �أطاحت  �إذا ما  اللبن  القائل: »ما فائدة 
ال�شعائر  تلك  انعكا�س  �أم��ا  فح�سب؛  نف�سه  �إلا  العبادات  �أداء  في  يراعي  لا 
تنهاه  لا  �شيئا مذكورا حيث  فيه  يحقق  معاملاته فلا  على  �إيجابية  ب�صورة 
�صلاته عن الفح�شاء والمنكر والبغي! لا تذكره الأعياد الدينية برحم يجب 
و�صلها، �أو ببطون جائعة يجب �إطعامها، ولا ب�أج�ساد عارية يتعين ك�سا�ؤها، 
�أو بم�سكين  ناهيك بمظلوم يبحث عن �سند له في مواجهة ظالم �أقوى منه! 

1-  الم�صدر ال�سابق، 107/3. ولا �أدل على ذلك من �أنّ القر�آن يخلع على ال�سعي في مناكب الأر�ض 
ق�صد الرزق ت�سمية »الابتغاء من ف�ضل الله«، كقوله: {ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ     ڦ 
ڦ ڦ ڦ} )الجمعة: 10(، وقوله:{ڄ ڄ ڄ ڃ  ڃ ڃ ڃ چ} 
�إنه يقرن الم�سافرين للرزق بالمجاهدين في �سبيل الله وي�ضعهما في �سياق واحد  )البقرة: 198(، بل 
حيث يقول: {چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇڍ ڍ  ڌ ڌ ڎ   ڎ}.)المزمل: 20(
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تكفيه اللقمة  فلا يجدها! )1(

 �إن الإ�سلام لا يكتفي با�ستحباب رفع الأذى عن الطريق و�سقاية الحيوان 
عليها،  ويحث  �إليها،  يدعو  و�إنما  فقط،  القطط  حب�س  عن  والنهي  الظم�آن 
على  وهي  »�صلاة«،  ي�سميها  وط��ورا  »�صدقة«  ي�سميها  تارة  وهو  بها،  وي�أمر 
كل حال عبادة وقربة �إلى الله تعالى. ولا �أدل على ا�شتمال العبادة كل هذه 

الأعمال من حديث �أبي ذر ر�ضي الله عنه الذي قال فيه: 

بالله.  الإيم��ان  قال:  النار؟  من  العبد  ينجي  ماذا   :¤ الله  ر�سول  �س�ألت 
)�أي  الله  خوّلك  مما  تر�ضخ  �أن  ق��ال:  عمل؟  الإيم��ان  مع  الله؛  يانبي  قلت: 
تعطي مما ملّكك الله(. قلت: يانبي الله؛ ف�إن كان فقيرا لا يجد ما ير�ضخ؟ 
ي�أمر  �أن  ي�ستطيع  لا  كان  ف�إن  قلت:  المنكر.  وينهى عن  بالمعروف  ي�أمر  قال: 

�أو  ثقافّي  �أو  �أو �سيا�سيّ  والم�ؤان�سة، �ص 353. وعلى ذلك فكل عمل اجتماعيّ  الإمتاع  التوحيدي،    -1
تربويّ نافع يعد عبادة عند الله تعالى، ف�إذا ما �أخل�ص الم�ؤمن في عبادته لله، وفق هذا المعنى، حتى 
فم�ساعدة  معا:  �آن  في  و�أكثرها  الأعمال  �أقلّ  على  ذلك  ينطبق  الله.  �سبيل  في  جهادا  حياته  ت�صبح 
الزوج زوجه في �أعمال البيت عبادة، واللعب مع �أطفاله عباده، و�إطعام �أهله من الرزق الحلال عبادة، 
و�سيره �إلى العمل ورجوعه منه عبادة، وذهابه �إلى الجامعة ورجوعه منها عبادة، و�إماطته الأذى عن 
الطريق �صدقة، وتب�سمه في وجه �أخيه الم�سلم �صدقة، ونظافة بدنه عبادة، وتلبية حاجته الجن�سية في 
الحلال عبادة؛ ففي الحديث: �أنّ �أنا�سا من �أ�صحاب النبي ¤ قالوا: يا ر�سول الله! ذهب �أهل الدثور 
�أو لي�س قد  �أموالهم. قال:  بالأجور: ي�صلون كما ن�صلي، وي�صومون كما ن�صوم، ويت�صدقون بف�ضول 
�إنّ بكل ت�سبيحة �صدقة، وكل تكبيرة �صدقة، وكل تحميدة �صدقة، وكل  جعل الله لكم ما ت�صدّقون؟ 
تهليلة �صدقة، و�أمر بالمعروف �صدقة، ونهي عن منكر �صدقة، وفي ب�ضع �أحدكم �صدقة. قالوا: يا ر�سول 
الله! �أياتي �أحدنا �شهوته ويكون له فيها �أجر؟ قال: �أر�أيتم لو و�ضعها في حرام، �أكان عليه فيها وزر؟ 
فكذلك �إذا و�ضعها في الحلال كان له �أجرا! )م�سلم: 1006(. فما الظن بكلّ عملٍ يْم�سَحُ به الم�سلم 
مد به جراح منكوب، �أو ي�سدُّ به رَمَقَ محروم، �أو ي�شدُّ  دمعةَ محزون، �أو يُخفِفُ به كُرْبةَ مكروب، �أو يُ�ضْ
ر�سول  �أخبرنا  ولذلك  مدين...�إلخ؟!  دين  به  يق�ضي  �أو  مغلوب،  عثرةَ  به  يُقيلُ  �أو  مظلوم،  �أزرَ  به 
والقر�ضُ  �أمثالها  بع�شر  باب الجنة: الح�سنةُ  بي مكتوبا على  �أ�سري  ن�صه: »ر�أيتُ ليلة  ما   ¤ الله 
�أما  واحدا،  فردا  تطال  الأولى  لأنّ   ،)194 �ص  الحفاظ،  تذكرة  القي�سراني:  ع�شر«)ابن  بثمانية 
القر�ض فلربما �أدخل البهجة وال�سرور على �أ�سر ب�أكملها، ولك �أن تتخيل ما قد ينتج عن هذا الإقرا�ض 
لتكوين  الفر�صة  و�إتاحة  �أ�سرته وعائلة زوجه،  نف�سه وزوجه، وفرحة  يتزوج من عفة  �أن  يريد  ل�شاب 

�أ�سرة يعمها الخير والأمن وال�سلام! �إلى غير ذلك من �أعمال البر التي لاتنتهي.
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الذي  الجاهل  )�أي  الأخرق  فليُعن  قال:  المنكر؟  عن  وينهى  بالمعروف 
لا يعرف �صنعة، يعينه على تعلم �صنعة(. قلت: يا ر�سول الله؛ �أر�أيتَ �إن كان 
�إن كان  �أر�أيت  يانبي الله؛  �أن ي�صنع؟ قال: فليُعن مظلوما. قلت:  لا يح�سن 
�ضعيفا لا ي�ستطيع �أن يعين مظلوما؟! قال: ماتريد �أن تترك ل�صاحبك من 
خير؟! ليُم�سك �أذاه عن النا�س. قلت: يا ر�سول الله، �أر�أيت �إن فعل هذا يدخل 
الجنة؟ قال: ما من م�ؤمن يطلب خ�صلة من هذه الخ�صال �إلا �أخذتْ بيده 

حتى تدخله الجنة.)1(

على �أنّ ما �سبق يثير ق�ضية مهمة نالت قدرا كبيرا من عناية العلماء تتعلق 
ل ابن القيم القول في اختلاف طرق  ب�أف�ضلية العبادة ومقيا�س ذلك. وقد ف�صّ
ال�سالكين حيث قال: »ف�أهل مقام »�إياك نعبد« لهم في �أف�ضل العبادة و�أنفعها، 

و�أحقها بالإيثار والتخ�صي�ص، �أربع طرق، فهم في ذلك �أربعة �أ�صناف: 
النفو�س  على  »�أ�شقها  و�أف�ضلها  العبادات  �أنفع  عندهم  الأول:  ال�صنف 

و�أ�صعبها«.
ال�صنف الثاني: قالوا �أف�ضل العبادات »التجرد، والزهد في الدنيا، والتقلل 

منها غاية الإمكان«، ثم ه�ؤلاء ق�سمان: 
)1( فعوامهم ظنوا �أن هذا غاية )بحد ذاته(، وقالوا هو �أف�ضل من درجة 

العلم والعبادة، ور�أوا الزهد في الدنيا غاية كل عبادة. 
)2( وخوا�صهم: ر�أوا هذا مق�صودا لغيره، و�أن المق�صود به عكوف القلب 

والتوكل  �إليه،  والإنابة  لمحبته،  القلب  وتفريغ  عليه،  الهمة  وجمع  الله،  على 
عليه، والا�شتغال بمر�ضاته. 

متعدٍّ  نفع  فيه  كان  »ما  و�أف�ضلها  العبادات  �أنفع  �أنّ  ر�أوا  الثالث:  ال�صنف 
�إلى الغير«، كخدمة الفقراء، والا�شتغال بم�صالح النا�س وق�ضاء حوائجهم، 
واحتجوا بقول النبي ¤: »الخلق كلهم عيال الله، ف�أحبهم �إلى الله �أنفعهم 

1-  الألباني، �صحيح الترغيب والترهيب، الطبعة الأولى،)الريا�ض: مكتبة المعارف، 1421هـ(، �ص:876.
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لعياله«)1(، وبقوله لعلي: »فوالله لأن يُهدَى بك رجل واحد خير لك من حمر 
النعم«)2( وب�أنّ عمل العابد قا�صر على نف�سه، وعمل النفّاع متعد �إلى الغير، 
و�أين �أحدهما من الآخر؟ ولهذا كان »ف�ضل العالم على العابد كف�ضل القمر 

على �سائر الكواكب«.)3( 

في  الرب  مر�ضاة  على  »العمل  العبادة  �أف�ضل  �إنّ  قالوا  الرابع:  ال�صنف 
العبادات في وقت  الوقت ووظيفته«، ف�أف�ضل  كل وقت بما هو مقت�ضى ذلك 
الجهاد: الجهاد، و�إن �آل �إلى ترك الأوراد من قيام الليل و�صيام النهار، 
�إتمام �صلاة الفر�ض، كما في حالة الأمن. والأف�ضل في وقت  ومن ترك  بل 
الم�ستحب،  ال��ورد  عن  به  والا�شتغال  بحقه،  القيام  مثلا:  ال�ضيف  ح�ضور 
وهكذا �إن ر�أيت العلماء ر�أيته معهم، و�إن ر�أيت العباد فهو منهم، و�إن ر�أيت 

المجاهدين �أو الذاكرين �أو المت�صدقين المح�سنين ر�أيته معهم. 

المطلق،  التعبد  »�أه��ل  ب�أنّهم:  ال�صنف  هذا  �أ�صحاب  القيم  ابن  وي�صف 
والأ�صناف قبلهم هم �أهل التعبد المقيد الذين يعبدون الله على وجه واحد 
فيما �صاحب التعبد المطلق لي�س له غر�ض محدد في تعبده ي�ؤثره على غيره، 
بل غر�ضه تتبع مر�ضاة الله تعالى �أين كانت، فمدار تعبده عليها، فهذا هو 

1-  ابن القي�سراني، تذكرة الحفاظ، 416.
الرايةَ   َ »لأُعطّني خيبر:  يوم  يقول   ¤ النبي  �سُمع  ال�ساعدي:  �سعد  بن  �سهل  عن  الحديث  تمام    -2
رجلا يفتح الله على يديه« فقاموا يرجون لذلك �أيهم يعطى، فغدوا وكلهم يرجو �أن يُعطى، فقال: �أين 
علي؟ فقيل: ي�شتكي عينيه، ف�أمر فدُعيَ له، فبَ�صقَ في عينيه، فبر�أ مكانه حتى ك�أنه لم يكن به �شيء. 
فقال: نقاتلهم حتى يكونوا مثلنا؟ فقال: على ر�سلك، حتى تنزل ب�ساحتهم، ثم ادعهم �إلى الإ�سلام، 
و�أخبرهم بما يجب عليهم، فوالله لأن يُهدى بك رجلٌ واحد )�أي �إلى الإ�سلام من دون قتال، فذلك( 

خيٌر لك من حمر النعم. �صحيح البخاري، 2924.
3-  جزء من حديث لأبي الدرداء ر�ضي الله عنه، وتمامه: »من �سلك طريقا يطلب فيه علما، �سلك 
َ لي�ستغفر له  الله به طريقا من طرق الجنة، و�إنّ الملائكة لت�ضع �أجنحتها ر�ضا لطالب العلم، و�إنّ العاِمل
مَن في ال�سماوات ومَن في الأر�ض، والحيتان في جوف الماء، و�إنّ ف�ضل العالم على العابد كف�ضل القمر 
ليلة البدر على �سائر الكواكب، و�إنّ العلماء ورثة الأنبياء، و�إنّ الأنبياء لم يُوْرَثوا دينارا ولا درهما، وَرَثوا 

العلم فمن �أخذه �أخذ بحظ وافر«. انظر �سنن �أبي داود،3641.
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ملب�سه  �صدقا:  بهما  القائم  حقا،  ن�ستعين«  و�إياك  نعبد  »�إياك  بـ  المتحقق 
بوقته،  وقت  كل  في  به  الله  �أم��ر  بما  وا�شتغاله  تي�سر،  ما  وم�أكله  تهي�أ،  ما 
ومجل�سه حيث انتهى به المكان ووجده خاليا، لا تملكه �إ�شارة، ولا يتعبده قيد، 
ولا ي�ستولي عليه ر�سم، )بل هو( حر مجرد، دائر مع الأمر حيث دار... ي�أن�س 
به كل محق، وي�ستوح�ش منه كل مبطل، كالغيث حيث وقع نفع، وكالنخلة 

لا ي�سقط ورقها«.)1(   

�إذا كانت العبادة لله تت�ضمن كمال الحب المت�ضمن  في المقابل من ذلك؛ 
معنى الحمد، وكمال الذل المت�ضمن معنى التعظيم؛ ف�إنّ القلب يكون فقيرا 

بالذات �إلى الله من وجهين: 

�أولهما: من جهة العبادة؛ وهي العلة الغائية للدين. 

ثانيهما: من جهة الا�ستعانة والتوكل؛ وهي العلة الفاعلية. 

وحقيقة  الله«  �إلا  �إله  »لا  حقيقة  �إلى  دائما  مفتقرا  العبد  يظل  وبذلك 
المراد  هو  حيث  من  الله  �إلى  مفتقر  فهو  ن�ستعين«.  ياك  و�إ نعبد  »�إياك 

تتم عبودية  المتوكل عليه، ومن ثم لا  به  الم�ستعان  حيث هو  ومن  المعبود، 
�إلى  يلتفت  �أو  لذاته  الله  غير  يحب  كان  »فمتى  الأ�صلين  بهذين  �إلا  الله 
ورجائه  له  حبه  بح�سب  ورج��اه  �أحبه  لما  عبدا  كان  بعينه،  الله  غير 
له،  �أحبه  ف�إنما  �سواه  �أحب  وكلما  الله،  لا  �إ لذاته  يحب  لم  ذا  و�إ ياه.  �إ
ل  ح�صّ ما  ل  ح�صّ �أو  الأ�سباب  من  فعل  و�إذا  الله،  �إلا  �شيئا  قط  يرج  ولم 
ح�صل  قد  كان  وقدّرها،  خلقها  الذي  هو  الله  �أن  �شاهدا  كان  منها، 

1-  مدارج ال�سالكين،90-85/1.
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له من ذلك«.)1( تمام عبوديته لله بح�سب ما ق�سم  من  له 

ولا�شك �أنّ الإ�سلام لي�س �أفعالا تعد على الأ�صابع من دون زيادة �أو نق�صان؛ 
و�إنما هو �صلاحية الإن�سان لل�سير في الحياة بينما هو ي�ؤدي ر�سالة محددة، 
ر�سالة الا�ستخلاف في الأر�ض وعمارتها. فكما يقول ال�شيخ محمد الغزالي، 
للانطلاق،  الطائرة  ف�صلاحية  م��ا،  �صلاحية  �آل��ة  لكل  ف���إنّ  الله،  رحمه 
للكتابة، وهذه ال�صلاحيات هي  القلم  و�صلاحية المدفع للقذف، و�صلاحية 
)ال�صلاحية(  وجودها  �إلى  اطمئننا  ف�إذا  الأ�شياء  قيمة  على  الحكم  مناط 
قبلناها ورجونا ثمرتها. كذلك الإن�سان، يريد الإ�سلامُ �أن ت�سْتقيمَ �أجهزتُهُ 
النف�سية �أولا؛ ف�إذا توفرت لها �صلاحيتها المن�شودة: ب�صدق اليقين، و�سلامة 
الوجهة، ف�إن كل عمل تتعر�ض له في الحياة يتحول من تلقاء نف�سه �إلى طاعة 
لله. ففي ��شؤون الحياة لي�س للأعمال ال�صالحة ح�صر تنتهي عنده ولا ر�سم 
تخرج فيه، �إنما هو �إ�سلام الوجه لله و�إ�صلاح العمل والبلوغ به حد الكمال)2(

و�إذا ما انتقلنا من ال�شيخ الغزالي �إلى هنري لنك - �أحد فر�سان ميدان 
علم النف�س التجريبيّ في القرن الع�شرين- نجده يحكي في كتابه »العودة �إلى 

1-  قراعة، الأخلاق في الإ�سلام، 295. ولعل ذلك يف�سر لنا قول النبي ¤: »لا يدخل الجنة من كان 
في قلبه مثقال ذرة من كبر، ولا يدخل النار من كان في قلبه مثقال خردلة من �إيمان« )�سنن �أبي داود، 
4091( ؛ ذلك لأنّ الكبر ينافي حقيقة العبودية، ومقت�ضاها الذل والخ�شوع والانك�سار لله، ومن هنا 
�أي�ضا ربط المولى  �أغلب العبادات، كال�صلوات والآذان والأعياد والحج، هو التكبير، ولذا  كان �شعار 

عز وجل ا�ستجابتهُ الدعاءَ بعدم التكبر، فقال تعالى: { ڀ ٺ ٺ ٺ ٺٿ  ٿ  ٿ 
ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ   ڤ })غافر: 60( ابن تيمية، مجموع فتاوى، 325/2-
328. �أ�ضف �إلى ذلك �أي�ضا �أنّ كمال عبودية الإن�سان لله لا يتحقق �إلا ببراءته من ال�شرك، قال تعالى: 

{ ڃ ڃ ڃ ڃ چ  چ چ چ  ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ  ڌ ڎ ڎ 
ڳ  ڳ   ڳ        گ  گ  گگ  ک  ک  ک  ک   ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ 
ڳ ڱ })الأعراف: 146(. ولما كان الكبر م�ستلزما لل�شرك، كان ال�شرك �ضد الإ�سلام الذي هو 

دين الأنبياء جميعا، قال تعالى: { ڻ ڻ ۀ ۀ  ہ ہ ہ   ہ ھ ھ  ھ ھ ےے ۓ ۓ ڭ 
ڭ ڭ ڭ     ۇ }.)الن�ساء: 48(

2-  محمد الغزالي، هذا ديننا، �ص102.
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�أنّ �أحد طلاب جامعة برن�ستون الأمريكية،  الإيمان« حادثة طريفة مفادها 
ممن �شاهدوا اللافتة الموجودة في مدخل الجامعة والتي تحمل حكمة �سقراط 
التالية:  بالجملة  �إياها  مُ�ستبدلا  ب�شطبها  ب��ادرَ  نف�سك«،  »اع��رف  الخالدة 
»هذّب نف�سك«! وفي تعقيبه على تلك الحادثة ي�ؤكد لنك �أنّ الجملة الأخيرة 
تلخ�ص كلّ مكت�شفات علم النف�س الحديث، التي تخلُ�صُ �إلى تقرير �أنه لن 
يت�سنى لنا الح�صول على ال�شخ�صية الناجعة، �أو الخلق القويم، عن طريق 
الت�أمل الباطنيّ؛ و�إنما عن طريق تدريب النف�س، �أي تهذيبها وال�سيطرة على 

�شهواتها.)1(
وبذلك نفهم �أن ربط �شيخ الإ�سلام ابن تيمية معنى العبادة بالمحبة لم يكن 
الإ�سلام، بحكم  العبادة في  ومعرفة بمكانة  و�إنما تم عن ق�صد  �أمرا عبثيا 
�أنها تمثل الغاية التي خلق الله لها العباد من جهة �أمر الله ومحبته ور�ضاه، 
كما قال تعالى: {ڄ   ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ})الذاريات: 56( 
فهي: »ا�سم يجمع كمال الحب لله ونهايته، وكمال الذل لله ونهايته، فالحب 
الخلي عن ذل، والذل الخلي عن حب، لا يكون عبادة، و�إنما العبادة ما يجمع 
�أرفع منازل  �أنّ المحبة لله تعد  كمال الأمرين )معا(«.)2( خا�صة ونحن نعلم 
�أهل ال�صدق قاطبة، وهو ما عبر عنه �شقيق البلخي بالقول: »�إنّ المنازل التي 
�أولها الزهد، والثاني الخوف، والثالث  �أربع منازل:  يعمل فيه �أهل ال�صدق 

ال�شوق �إلى الجنة، والرابع المحبة لله )تعالى(«.
يرتبط خلق الإن�سان، ومن ثم العبادة، في الإ�سلام ،�إذن، بتزكية النف�س 
قدرته،  �آث��ار  ول�ربوز  ربوبيته،  لإظهار  خلقه  »�أن��شأ  الله  �أن  ذلك  وتربيتها، 
1-  هنري لنك، العودة �إلى الإيمان، ترجمة ثروت عكا�شة، الطبعة الثانية، )القاهرة: الهيئة الم�صرية 

العامة للكتاب، 2010م(، �ص 36.
2-  ابن تيمية، التحفة العراقية في الأعمال القلبية، تحقيق: ق�صي محب الدين بن الخطيب، الطبعة 
�أي  ليعبدون  ال�سابقة قيل:  الآية  ال�سلفية، 1399هـ(، �ص 64. وفي تف�سير  المكتبة  الثانية، )القاهرة: 
يوحدون، وقال ابن عبا�س: ليعرفوني. وهو معنى قوله تعالى: »كنت كنزا مخفيا لا �أعُرف ف�أحببت �أن 

�أعرف فخلقت الخلق فبي عرفوني«. قارن بـ زبد خلا�صة الت�صوف، 77.
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وتدبير حكمته، وليكون ذكره ومدحه مرددا على القلوب، وعلى �أل�سنة الخلق 
{ئۆ   ذك��ره:  جل  فقال  تنزيله،  في  ف�أنب�أنا  غيبه،  في  علم  ا  ِمل والخليقة، 
ی   ی   ی   ئى   ئى   ئى    ئې   ئې    ئې   ئۈ   ئۈ  
ڄ   ڄ   {ڄ    فقال:  خلق،  لما  ف�أعلمنا   ،)22 ی})الجاثية: 
ڃ  ڃ  ڃ} قال �أهل اللغة: �إلا ليوحدون، ومثل ذلك قوله تعالى: 

»�إياك نعبد« يعني نوحد«.)1(

ف�إذا اكتمل التوحيد قلبا وقولا وعملا، ا�ستقرت المعرفة ب�أنه واحد، واطم�أن 
قلب الم�ؤمن .

ارتباطا  بالإن�سان  الإ�سلام  في  العبادة  �شمولية  ترتبط  ذلك  �أج��ل  ومن 
لي�س  النظام  المن�شود، وهذا  الداخلي  توازنه  له  �أن تحقق  �أجل  مبا�شرا من 
مق�صورا على ال�صلاة والزكاة وال�صيام والحج فح�سب، بل �إنه نظام منفتح 
عبادي  نظام  �إن��ه  �شعور،  ولكل  فكر،  ولكل  حركة،  لكل  و�شامل  الكون  على 
ومنهج رباني �شمل حركة الحياة ب�أ�سرها واحتوى كل جزء فيها احتواء يحقق 

له الان�سجام مع نف�سه ومع �سائر الأجزاء الأخرى. 

ولذلك عندما �سئل ر�سول الله ¤ : ما الذي يعدل الجهاد في �سبيل الله؟ قال: 
لا ت�ستطيعونه. ثم قال: »مثل المجاهد في �سبيل الله كمثل ال�صائم القائم القانت 
ب�آيات الله لا يفتر من �صيام ولا �صلاة حتى يرجع المجاهد«.)م�سلم: 1878( 
ورغم هذا الأجر العظيم الذي �أخبر النبي �أ�صحابه الكرام �أنه لا يطيقونه، ف�إنه 
�أطلق على هذا النوع من الجهاد عظيم الأجر لقب »الجهاد الأ�صغر« مقارنة 
بجهاد النف�س والذي �سماه »الجهاد الأكبر« حين قال بعد عودته من المعركة: 
»رجعنا من الجهاد الأ�صغر )القتال( �إلى الجهاد الأك�رب«!! وفي كل الأحوال؛ 

ينبغي �أن يتحقق التوافق ما بين الظاهر والباطن في كلا الجهادين.

الأولى،  الطبعة  ال�سايح،  الرحيم  عبد  �أحمد  وتعليق:  تحقيق  النف�س،  �أدب  الترمذي،  الحكيم    -1
)القاهرة: الدار الم�صرية اللبنانية، 1413هـ- 1993م(، �ص11.
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حركات  يت�ضمن  ال�سابق-  بمعناه   - الأك�رب  الجهاد  �إنّ  الح�صيد؛  وحبّ 
النبي  �أخ�رب  ولهذا  المجاهدة.  حال  في  �أن��ه  دام  ما  كافة  و�سكناته  الإن�سان 
�صلوات الله و�سلامه عليه �أ�صحابه: »عينان لا تم�سهما النار: عين بكت من 
خ�شية الله، وعين باتت تحر�س في �سبيل الله«.)�سنن الترمذي: 1639( على 
الرباط  على  تقت�صر  �أنّها  هاهنا  منها  يفهم  لا  الله  �سبيل  في  الحرا�سة  �أنّ 
لت�شمل  معناها  يت�سع  و�إنما  الأع��داء فح�سب؛  لمحاربة  �أو الجهاد  الثغور،  في 
كل �شيء تقريبا: فطالبُ العلم تحر�سه الملائكة وهو في طريقه �إلى الدر�س 
لكل  بالن�سبة  الحال  وكذا  الله،  �سبيل  في  يحرُ�سُ  لأنه  لماذا؟  و�إيابا،  ذهابا 
ال�صالح،  وال�شرطي  ال�صدوق،  والتاجر  الطبيب، والمهند�س، والمزارع،  من: 
الجهاد  �أي  العزيز:  عبد  بن  عمر  �سئل  عندما  ولذلك  ...�إل��خ.  والإط��ف��ائ��يُّ

�أف�ضل؟ اجاب: جهادك هواك. 

ونتيجة لذلك؛ ف�إن �إدراك العبادة في الإ�سلام يختلف عما هو في كل دين 
�آخر؛ وذلك بحكم كونها »لي�ستْ مح�صورًة في �أعمال من الخ�شوع الخال�ص، 
كال�صلوات وال�صيام مثلا، ولكنها تتناول كل حياة الإن�سان العملية �أي�ضا. و�إذا 
كانت الغاية من حياتنا على العموم »عبادة الله« فيلزمنا حينئذ – �ضرورة- 
�أن ننظر �إلى هذه الحياة، في مجموع مظاهرها كلها، على �أنها تبعة �أدبية، 

متعددة النواحي«.)1( ومن هنا نفهم قول الله تعالى لم�شركي مكة: {ڭ  
ڭ   ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ        ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   ۋ  
ئۇ   ئو   ئە  ئە    ئا   ئا   ى   ېى   ې   ې   ې   ۉۉ   ۅ   ۅ  
ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ   ئې   ئې  ئې  ئى  ئى  ئىی  ی  
ی  ی     ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ   پ  
ڀ    ڀ  ڀ     ٺٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ   ٿ}.)التوبة:22-19(

يترتب على هذا الفهم مجموعة من الأمور المهمة بر�أينا، في مقدمتها: �أنه 

1-  محمد �أ�سد، الإ�سلام على مفترق الطرق، 21.
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يجب �أن ن�أتي �أعمالنا كلها – بما فيها تلك التي تبدو تافهة لنا- على �أنّها 
�أنّها ت�ؤلف جزءا من ذلك المنهاج العالمي  عبادات، و�أن ن�أتيها بوعي، وعلى 
يحتمل  لا  ال�صدد  هذا  في  الإ�سلام  فموقف  وج��ل.  عز  الم��ولى  �أبدعه  ال��ذي 

الت�أويل؛ فهو يعلمنا: 

�أولا: �أنّ عبادة الله الدائمة، والمتمثلة في �أعمال الحياة الإن�سانية المتعددة 
جميعها، هي معنى هذه الحياة نف�سها. 

�أنّ بلوغ هذا المق�صد يظل م�ستحيلا ما دمنا نق�سم حياتنا ق�سمين  ثانيا: 
اثنين: )1( حياتنا الروحية، )2( وحياتنا المادية؛ �إذ يجب �أنْ تقترن هاتان 
و�أنّ  خا�صة  مت�سقا،  واحدا   ) )كلاًّ لتكون  �أعمالنا،  وفي  وعينا  في  الحياتان 
تحديد  عاتقه  على  ي�أخذ  ب���أنْ  يكتفي  لا  حياة-  منهج  باعتباره   - الإ�سلام 
ال�صلات المتعلقة بما وراء الطبيعة فيما بين المرء وخالقه فقط، ولكنه يعر�ض 
�أي�ضا – بمثل هذا الت�أكيد على الأقل- لل�صلات الدنيوية بين الفرد وبيئته 
الاجتماعية. �إن الحياة الدنيا لا يُنظر �إليها على �أنها �صدفة عادية فارغة، 
ولا على �أنها طيف خيال للآخرة التي هي �آتية لا ريب فيها من غير �أن تكون 

منطوية على معنى ما، ولكن على �أنها وحدة �إيجابية تامة في نف�سها.)1(

معنى  الإ�سلام  في  ت�ؤلف  معانيها  �أو�سع  في  الله  عبادة  ف���إنّ  ذلك؛  وعلى 
الله  �سبيل  في  يجاهد  مَ��ن  بين  كبير  ف��رق  فثمة  ذاتها،  الإن�سانية  الحياة 
بت�أ�سي�س المجتمع ال�صالح الذي يريده الإ�سلام، والمتعبد بالعبادات الفردية 

من دون �أن يترتب عليها �أثر �إيجابي في الحياة: {ٻ  ٻ   ٻ  ٻ  پ  
ٺ   ٺ   ٺ   ٺ   ڀ   ڀ   ڀ   ڀ    پ   پ   پ  
ڤ    ٹ   ٹ   ٹ   ٹ   ٿ   ٿ   ٿ   ٿ   
ڄ   ڄ   ڦ      ڦ   ڦ   ڦ   ڤ   ڤ   ڤ  
چ   چ   چ   چ   ڃڃ    ڃ   ڃ   ڄ   ڄ  

1-  الم�صدر ال�سابق، �ص21-20.
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ڇ  ڇڇ  ڇ  ڍ   ڍڌ  ڌ  ڎ  ڎ}.)البقرة: 177(
حياته  �إط��ار  في  الكمال  الإن�سان  بلوغ  �إمكان  يرينا  وحده  الإدراك  وهذا 
يعلن  الإ�سلام وحده  الدينية نرى  النظم  �سائر  الفردية، فمن بين  الدنيوية 
ي�ؤجل  »لا  الإ���س�الم  �إنّ  الدنيا.  الحياة  في  ممكن  �أم��رٌ  الفردي  الكمال  �أنّ 
ب�سل�سلة  يعدنا  ولا هو  »الج�سدية«،  ال�شهوات  �إماتة  بعد  ما  �إلى  الكمال  هذا 
متلاحقة الحلقات من »تنا�سخ الأرواح« على مراتب متدرجة، كما هي الحال 
في الهندوكية، ولا هو يوافق البوذية التي تقول ب�أن الكمال والنجاة لا يتمان 
العالم.  من  ال�شعورية  علاقاتها  وانف�صام  الجزئية  النف�س  انعدام  بعد  �إلا 
كلا، �إن الإ�سلام ي�ؤكد في �إعلانه �أنّ الإن�سان ي�ستطيع بلوغ الكمال في حياته 
الدنيا الفردية، وذلك ب�أنْ ي�ستفيد ا�ستفادة تامة من وجوه الإمكان الدنيوي 

في حياته )ال�شخ�صية(«.)1(

لهذا كله، كان الاكتفاءُ بالعبادات المخ�صو�صة وحدها والاقت�صار منها على 
مظاهرها الخارجية فح�سب، و�إغفالُ العمل لإقامة ذلك النظام الاجتماعيّ 
دينهم  في  الم�سلمين  �أ�صابت  كبرى  طامة  الإ�سلامُ  �إليه  دعا  الذي  المتكامل 
الم�ؤمنين  »مثل  الأكرم:  الر�سول  قول  ي�سمعون  ينفكون  �أنهم لا  مع  ودنياهم، 
في توادهم وتراحمهم وتعاطفهم كمثل الج�سد الواحد �إذا ا�شتكى منه ع�ضو 
وبالتالي؛   )6852 وال�سهر«.)م�سلم:  بالحمى  الأع�ضاء  �سائر  له  تداعى 
ف�إنّ »اتخاذ تلك العبادات في مظهرها الخارجي مقيا�سا لل�صلاح والتقوى، 
و�إهمال الأخذ بالأ�سباب التي �سنها الله في الكون، يمثل انحرافا خطيرا عن 
جوهر الإ�سلام وت�شويها لقيمه ومعاييره وانحطاطا عن ر�سالته ال�شاملة«.)2(

الأيام  من  يوم  في  مق�صودة  والجن  الإن�س  عبادة  تكن  لم  الحقيقة،  وفي 
من �أجل نفع ي�صل �إلى الله �سبحانه وتعالى من وراء ذلك، فهو الغني عن 

1-  الم�صدر نف�سه، �ص 23-22.
2-  محمد المبارك، نظام الإ�سلام ، 171.
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العالمين، لا تنفعه طاعة طائع ولا ت�ضره مع�صية عا�ص، و�إنما خلقهم من �أجل 
عبادته »ليكمّلهم بهذه العبادة، ولي�صل بهم عن طريقها ليكونوا �أهلا للقائه 
العبادة،  �سبحانه  لهم  نوّع  وقد  رحماته.  فيو�ض  من  والتزود  �سبحانه، 
يجعلها على وتيرة واحدة حتى لا يملوا، وحتى يكون في تنوعها تزكية  فلم 
تتنا�سب  وحتى  الب�شرية،  الطبيعة  من  مختلفة  وزواي��ا  متعددة  لجوانب 

على تفاوت فيما بينها مع كل الفطر والا�ستعدادت«.)1(

العبادة  غاية  تحديد  ب��شأن  تعددت  قد  العلماء  راء  �آ نّ  ف�إ ذلك؛  ومع 
في الإ�سلام: 

(((1 ال��روح،  وغ��ذاء  النف�س  تزكية  هو  غايتها  �أنّ  �إلى  ذه��ب  من  فمنهم 
، ولا يلتذُّ  وحجتهم في ذلك �أنّ القلب لا ي�صلُحُ، ولا يُفْلُحُ، ولا يَنْعَمُ، ولا يُ�سَرُّ
فهو  �إليه،  والإنابةِ  وحبّهِ  هِ،  ربِّ بعبادة  �إلا   ، يطمئنُّ ولا  ي�سْكُنُ  ولا  يطيبُ،  ولا 

اكَ نَ�سْتَعِين«.)2(  اكَ نَعْبُدُ و�إِيَّ دائما مفتقر �إلى حقيقة »�إِيَّ

1-  عبد الحليم محمود ،ا ل�صلاة ومقا�صدها للحكيم �أبي عبد الله الترمذي، تحقيق: ح�سني ن�صر 
زيدان، )القاهرة: مطابع دار الكتاب العربي، 1965م(، التقديم. وانظر �أي�ضا عبد الحليم محمود، 
�أ�سْرارُ العبادات في الإ�سلام، رقم 148 من �سل�سلة المكتبة الثقافية، )القاهرة: الدار الم�صرية للت�أليف 

والترجمة، يناير 1966م(، �ص32.
الدين  وفخر   ،197/2 اللهفان،  �إغاثة  الجوزية،  قيم  وابن   ،84 العبودية،  تيمية،  ابن  انظر    -2
العبادة  حاجة  ت�أكيد  على  خا�صة  ب�صفة  تيمية  ابن  ويركز   .250-249/1 الكبير،  التف�سير  الرازي، 
�إلى الا�ستعانة حيث يقول: »وما �أكثر ما ت�ستلزم العبادةُ الا�ستعانةَ، فمَن اعتمد عليه القلبُ في رزقِهِ 
رهِ ونفْعِهِ و�ضره؛ خ�ضع له وذل، و�أمّا مَنْ �أحبَهُ القلبُ و�أرادهُ وق�صدَهُ؛ فقد لا ي�ستعينُه ويعتمدُ عليه  ونَ�صْ
لِهِ ف�إذا ا�ست�شعر  �إلا �إذا ا�ست�شعرَ قدرتهُ على تح�صيل مطلوبه؛ كا�ست�شعار المحُبِّ قدرةَ المحبوب على و�صْ
قدرته على تح�صيل مطلوبه ا�ستعانه؛ و�إلا فلا؛ فالأق�سام ثلاثة: )1( فقد يكون محبوبا غير م�ستعان،       
)2( وقد يكون م�ستعانا غير محبوب، )3( وقد يجتمع فيه الأمران. ف�إذا عُلم �أنّ العبد لابد له في كل 
مد  وقت وحال من منتهى يطلبه هو �إلهه، ومنتهى يطلب منه هو م�ستعانه؛ - وذلك هو �صمده الذي ي�صْ
�إليه في ا�ستعانته وعبادته- تبّني �أنّ قوله: )�إياك نعبد و�إياك ن�ستعين( كلام جامع محيط �أولًا و�آخرًا، 
لا يخرج عنه �شيء، ف�صارت الأق�سام �أربعة: )1( �إما �أن يعبد غير الله وي�ستعينه، )2( و�إما �أن يعبده 
وي�ستعين غيره، )3( و�إما �أن ي�ستعينه – و�إن عبد غيره-،)4( والق�سم الرابع: الذين لا يعبدون 

�إلا �إياه، ولا ي�ستعينون �إلا به«. ابن تيمية، مجموع فتاوى، 36-35/1.
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(((2 ومنهم مَن يحدد غاية العبادة في الحرية، كالإمام الجنيد و ابن تيمية. 
(((3 ومنهم مَن يرى �أنّ العبادة مح�ضُ ابتلاءٍ �إلهيٍّ ي�صقل الإن�سان، و�أنّها 

�ضربٌ من الأمانة التي حملها في الحياة الدنيا. 
(((4 ومنهم مَن ينحو �إلى تقرير �أنّ العبادة حق لله على عباده، وحجتهم في 

ذلك حديث معاذ بن جبل ر�ضي الله عنه قال: »كنت رديف النبي ¤ على 
حمار، فقال لي: يا معاذ؛ �أتدري ما حق الله على العباد؟ قلت: الله ور�سوله 
�أعلم. قال: حق الله على العباد �أن يعبدوه ولا ي�شركوا به �شيئا، �أتدري ما حق 
العباد على الله؟ قلت: الله ور�سوله �أعلم. قال: حقهم عليه �أن لا يعذبهم«)1( 
وواح��دة لك،  �أرب��ع: واحدة لي،  �إنما هي  �آدم  »يابن  القد�سي:  وفي الحديث 
فتعبدني  لي  التي  ف�أما  خلقي.  وبين  بينك  وواح��دة  وبينك،  بيني  وواح��دة 
�إليه،  ماتكون  �أحوج  به  �أجزيك  فعملك  لك  التي  و�أما  �شيئا،  بي  لات�شرك 
وبين  بينك  التي  و�أما  الإجابة،  وعلي  الدعاء  فمنك  وبينك  بيني  التي  و�أم��ا 

خلقي ف�أت للنا�س ماتحب �أن ي�أتوا �إليك«. 

)5(  ومنهم من ربط غاية العبادة في الإ�سلام بتح�صيل الثواب وتجنب 
العقاب، وحجتهم في ذلك قول الله تعالى: {ې  ې     ې  ى  
ئۈ   ئۆ    ئۇئۆ   ئۇ   ئو   ئو    ئە   ئە   ئا   ئا   ى  
1- رواه البخاري)7373( وم�سلم)30(. وفي حديث �آخر: »�إنّ الله ير�ضى لكم ثلاثا: �أن تعبدوه 
ولا ت�شركوا به �شيئا، و�أن تعت�صموا بحبل الله جميعا ولا تفرقوا، و�أن تنا�صحوا مَن ولاه الله �أمركم«.
)ابن تيمية: مجموع الفتاوى، 18/1( ويذكر ابن تيمية حديثا م�شابها رواه ابن م�سعود وزيد بن ثابت 
ولزوم جماعة  الأمر،  ولاة  ومنا�صحة  العمل لله،  �إخلا�ص  م�سلم:  قلب  عليهن  يغل  لا  »ثلاث  ون�صه: 
الم�سلمين؛ ف�إن دعوتهم تحيط من ورائهم«)مجموع الفتاوى، 18/1( ويعقب على ذلك بالقول: فقد 
وتجمع  وقواعده  الدين  �أ�صول  تجمع  الثلاث  وهذه  الثلاث؛  الخ�صال  بين  الأحاديث  هذه  في  جمع 
�أن الحقوق ق�سمان: حق لله  الحقوق التي لله ولعباده، وتنتظم م�صالح الدنيا والآخرة. وبيان ذلك 
وحق لعباده، فحق الله �أن نعبده ولا ن�شرك به �شيئا، وهذا هو معنى �إخلا�ص العمل لله، وحقوق العباد 
ق�سمان: خا�ص وعام؛ �أما الخا�ص كحق الزوجة والجار فهي من فروع الدين؛ لأن المكلف قد يخلو من 
وجوبها عليه؛ ولأن م�صلحتها خا�صة فردية. و�أما الحقوق العامة فالنا�س نوعان: رعاة ورعية؛ فحقوق 

الرعاة منا�صحتهم؛ وحقوق الرعية لزوم جماعتهم.
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عز  المولى  ا�ستغناء  مع  يت�سق  ذلك  و�أن   )57 ئې}.)الإ�سراء:  ئې           ئۈ  
�أخبرنا �سبحانه على ل�سان نبيه �سليمان عليه  وجل عن عبادة الخلق حيث 

ڳ     ڳ   ڳ   ڳ   گ     گ     گ   گ   ک   ک        ک   ک      {ڑ   ال�سلام:    
ہہ   ہ     ہ   ۀ      ۀ   ڻ   ڻ   ڻ    ڻ   ں   ں   ڱ   ڱ   ڱڱ  

ھ     ھ  ھ  ھ       ےے  ۓ  ۓ                ڭ  ڭ  ڭ    ڭ})النمل: 40(. 
�أنه »يدور  التعبدي في الإ�سلام  وفي كل الأح��وال، ف�إن من �سمات النظام 
علاقة  الأول  المقام  في  يحقق  تنظيما  بخالقه  العبد  علاقة  تنظيم  ح��ول 
التوازن  يحقق  الثاني  المقام  وفي  ورب��ه،  العبد  بين  وم�ستقيمة  ان�سجامية 
والنف�س والج�سد، ويحقق  والعقل  الروح  المن�شودين بين مطالب  والان�سجام 
في المقام الثالث ان�سجاما كليا بين الإن�سان و�سائر المخلوقات الأخرى التي 
يحتويها الكون«.)1( فقد جمع القر�آن الكريم التفكر والتذكر في قوله تعالى: 

ں   ڱ    ڱ   ڱ   ڱ   ڳ       ڳ   ڳ   ڳ   {گ  
ہ}.          ہ   ہ   ہ   ۀ   ۀ   ڻ   ڻ   ڻ   ڻ      ں  

)�آل عمران: 191-190(

في  والتفكر  الله  ذكر  �إلى  بالدعوة  يفي�ضان  وال�سنة  القر�آن  �أنّ  والح��ال 
يدور من  لما  ووعيه  الإن�سان  �شعور  �إيقاظ  بهدف  دائمة  ملحة  دعوة  ملكوته 
الوقوف على موقعه من الوجود والكون، فكلما كان ذكره  �إلى  حوله و�صولا 
لله عميقا �شاملا غنيا بالمعاني والم�شاعر كان وعيه لموقعه الوجودي عميقا 
ل�سواه  العبودية  من  والتحرر  لله  الإن�سان  عبودية  في  »فالإخلا�ص  و�شاملا؛ 
م�ستمرا  ا�ست�شعارا  المعاني  وا�ست�شعار هذه  بالألوهية  و�إفراده  الإطلاق  على 
بقدر الإمكان هو المعنى الأ�سا�سي والجوهر الأ�صيل في �صلة الإن�سان بالله. 
قوة  في  ولا  العلم،  �سعة  في  لي�س  درجاتها  و�أرفع  الإن�سانية  معاني  و�أعلى 

القر�آن،  مكتبة  )القاهرة:  الخ�شت،  عثمان  محمد  تحقيق:  ال�صلاة،  فهم  المحا�سبي،    -1
1983م(، �ص19.
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الاجتماعي،  الأدب  في  ولا  المجتمع،  في  الت�صرف  ح�سن  في  ولا  الج�سم، 
الإن�سان«.)1( نف�س  العبودية لله في  و�إنما هو في تحقيق معنى 

الإن�سان  على  �إيجابية  �آث��ارا  المعنى  بهذا  العبادة  ل�شمولية  ف���إن  ثم  ومن 
الربانية،  بال�صبغة  و�أعماله  الم�سلم  حياة  ت�صبغ  �أنها  بينها:  من  والحياة 
فتجعله مرتبطا بالله في جميع ما يقوم به في الحياة. ف�إذا علم ذلك ا�ستكثر 
و�أتقن  الله،  عند  والقربات  الح�سنات  من  ر�صيده  يزيد  نافع  عمل  كل  من 
عمله الدنيوي ابتغاء ر�ضوان الله. ومن الآثار الإيجابية �أي�ضا �أن فهم العبادة 

بهذا المعنى يمنح الم�سلم وحدة الوجهة، ووحدة الغاية في حياته كلها {ڻ  
ھ  ے          ے    ھھ   ڻ  ڻ  ڻ      ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ   
ۓ    ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ   ۆ  ۈ    ۇٴ  ۋ  

ۋۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې })الأنعام: 164-161( 
ت�ؤخذ  توفيقية  »�شعائر  �أنها  العبادات  ��شأن  في  المعلوم  من  ف�إن  وختاما؛ 
ال�شارع  حددها  التي  الح��دود  عند  بها  يوقف  �أي  و�أ�شكالها«)2(  ب�أو�ضاعها 
لتقييد  ولا  والنق�صان،  للزيادة  فيها  مج��ال  ف�ال   ،¤ وفعلها  وبلّغها 

مطلقها �أو �إطلاق مقيدها، ولا لأي نوع من �أنواع التبديل والتغيير. 
ومعنى ذلك كله: �أنّ جوهر العبادة في الإ�سلام هو نف�سه جوهر الدين من 
حيث هو اعتقاد في المقام الأول. كما يعني �أي�ضا �أنه لا قيمة للعبادة ب�صورها 
الباطنة؛ ف�إذا كانت الأعمال  الروحية  الأمور  الظاهرة من دون توافر هذه 
الظاهرة مطلوبة بو�صفها داخلة في الدين، من حيث �أنها تعبير عن طاعة 
�أ�صول وقواعد  �أعمال القلوب التي هي من  الله، ف�إنها لا ت�ساوي �شيئا بغير 
تكمن في  العبادات  غاية  �أن  الاعتبار  و�ضعنا في  ما  �إذا  الإيم��ان.)3( خا�صة 
ثمرتها  والزكاة  النف�س،  ثمرته تطهير  »فال�صوم  النف�س  �أدران  التطهر من 

1-  المبارك، نظام الإ�سلام، 71-70.
2-  العقاد، حقائق الإ�سلام، 108.

3-  ابن تيمية، التحفة العراقية، 37.
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الجنة،  دخول  ثمرته  والجهاد  المغفرة،  وجوب  ثمرته  والحج  الم��ال،  تطهير 
ذكرنا  ما  جميع  الإقبال  ففي  عبده؛  على  الله  �إقبال  ثمرتها  وال�صلاة 

من تطهير النف�س والمال ووجوب المغفرة ووجوب الجنة«.)1(

والحال، �أننا �إذا ما دققنا وبحثنا عن الاتجاه الروحي للعبادة في الإ�سلام، 
فلن نعجز عن �أن نرى �أن وجهتها القرب من الله، وو�سيلتها تطهير النف�س من 
�أدرانها وجعل الحب �سببا من �أ�سباب هذا التطهير، �ألا ترى كيف ربط المولى 

عز وجل بين ال�صلاة وتزكية النف�س والذكر في قوله تعالى: {ۆ  ۈ  ۈ  
ۇٴ  ۋ  ۋ      ۅ  ۅۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې     
ىى  ئا   ئا  ئەئە  ئو  ئو   ئۇ  ئۇ})العنكبوت:45( ففي 
الفح�شاء  عن  نهيا  فيها  �أن  كما  ن�صنع  فيما  له  ومراقبة  لله  ذكر  ال�صلاة 

والمنكر من قول �أو عمل.

ارتبطت  التي  القر�آنية  الآي��ات  من  العديد  ورود  ذل��ك؛  على  ي��دل  ومم��ا 
ى   ې   {ې     ت��ع��الى:  كقوله  ال�صالح  بالعمل  ال��ع��ب��ادات  فيها 
ى  ئا  ئا  ئە})البقرة: جزء من الآية 83(، وقوله:                  

پ   پ   پ    پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   {ٱ  
وغيرها  ٺ})الأنبياء:73(،  ٺ    ٺ   ڀڀ   ڀ   ڀ  

كثير .. 

فمن اللافت للنظر في هذا ال�سياق �أن الله �سبحانه وتعالى �أمرنا ب�إقامة 
لله  كله  الدين  �إقامة  مع  يتقاطع  ما  وهو  ب�أدائها  فقط  ولي�س  ال�صلاة 

كما �أخبرنا بذلك حين قال: {چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  

ک   ک    ڑ   ڑ   ژژ   ڈ   ڈ   ڎ   ڎ   ڌ   ڌ   ڍ   
ک  کگ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳڳ  ڱ   ڱ  ڱ  ڱ  ں  

1-  الترمذي، ال�صلاة ومقا�صدها، 5-4.
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العزم  �أولو  الر�سل هم  ں  ڻ  ڻ  ڻ}.)ال�شورى: 13( فه�ؤلاء 
الذين �أخذ الله ميثاقهم {ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  
پ   ڀ  ڀ  ڀ   ڀٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ}.)الأحزاب: 7( 
فك�أن في �إقامتها �إقامة للدين كله، و�إذا كان الله قد �أمر الأولين، والآخرين؛ 
ب�أن يقيموا الدين، ولا يتفرقوا فيه؛ ف�إن الدين الذي اتفقوا عليه هو الأ�صول، 

فت�ضمن الكلام �أ�شياء: 

�أحدها: �أنه �شرع لنا الدين الم�شترك، وهو الإ�سلام والإيمان العام، والدين 
المخت�ص بنا؛ وهو الإ�سلام، والإيمان الخا�ص.

ونهانا  والمخت�ص،  الم�شترك،  كله  الدين  هذا  ب�إقامة  �أمرنا  �أنه  ثانيها: 
عن التفرق فيه.)1( وبما �أن الإ�سلام في �أ�سمى معانيه لا يخرج عن معنى 
خلال  من  �إلا  بتمامه  يت�أتى  لا  الا�ست�سلام  هذا  ف�إن  لله«؛  »الا�ست�سلام 
في  قيل  ولذلك  تعالى.  لله  بالعبودية  الإق���رار  في  وال�صدق  الإخ�ال���ص 
�إخلا�ص  نعبد  �إياك  ن�ستعين«:  و�إياك  نعبد  »�إياك  �سبحانه:  قوله  تف�سير 
العبادة، و�إياك ن�ستعين �أف�ضل ما طلب به العباد حوائجهم.)2( ففي كثير 
والا�ست�سلام  الخ�ضوع  معنى  �إلى  الإ�سلام  مفهوم  ين�صرف  التفا�سير  من 

ۀ   ڻ    ڻ   ڻ   ڻ   ں    {ں   تعالى:  قوله  في  كما  وجل،  عز  لله 
ڭڭ   ۓ   ۓ   ے   ے   ھ   ھ       ھ   ہھ   ہ   ہ     ہ   ۀ  
ڭ    ڭ  ۇ  ۇ}؛)الأنعام: 14( �أي »�أن �أكون من الخا�ضعين 

القدرة«.)3( يبدو في ميادين  لما 

وحده  يفي  لا  ال�شهادة،  بمعنى  الإ���س�الم،  �أن  �إذن؛  �سبق  مما  يتح�صل 

1-  ابن تيمية، مجموع الفتاوى، 14-13/1.
العلمية،  المطبعة  )قم:  المحلاتي،  الر�سولي  ها�شم  تحقيق:  العيا�شي،  تف�سير  العيا�شي،    -2

1380هـ(، 22/1.
3-  الم�صدر ال�سابق، 48.
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بالتحقق بهذا الأ�صل الإيماني العظيم على هذا النحو الأخير، �إذ لا يكفي 
الإقرار بال�شهادتين عن طريق الل�سان و�إنما تحقيق معنى الا�ست�سلام ظاهرا 
وباطنا في �آن معا، وبالتالي الترقي �إلى درجة الإيمان ح�سب ما ورد في حديث 
بالأحرى مراتب،  �أو  �س�أله عن معاني،  ¤ حين  للنبي  ال�سلام  جبريل عليه 
الإ�سلام والإيمان والإح�سان، بحيث »لا يرتقي �أحد في درجات العبودية حتى 
الفرو�ض  البدايات هي  و�أوائ��ل  البدايات.  �أوائ��لَ  وبين الله  بينه  فيما  يحكم 
الواجبة والأوراد الزكية ومطايا الف�ضل وعزائم الأمر؛ فمن �أحكم على نف�سه 

هذا، منّ الله تعالى عليه بما بعده«.)1(
في مرتبة الإيمان هذه لا ينفك عمل الجوارح الظاهرة عن عمل الجوارح 
الباطنة بحال من الأحوال. ومن هنا نفهم تعريف ابن القيم للإيمان ب�أن 
ت�صديق  كذلك  وباطنه  الظاهرة،  بالجوارح  وعمل  بالل�سان  قول  »ظاهره 
بالقلب وانقياد ومحبة الله، )�إذ( لا ينفع ظاهر لا باطن له«.)2( فالم�سلم 
»�أن  والمراقبة:  نف�سه من الخ�شية  �إلا بما يملأ  الإح�سان هذه  درجة  يبلغ  لا 
يراك«.)البخاري: 50( حيث  ف�إنه  تراه  تكن  ف�إن لم  تراه؛  ك�أنك  الله  تعبد 
في  المعنين  يجمع  وم��ن  للنف�س،  �أدب  والخ��وف  للقلب،  ���س��راج  الخ�شية 
 )20 ٹ})الرعد:  ٹ   ٹ     ٹ   ٿ   ٿ   {ٿ   من:  فهو  ذات��ه 

ڃ   ڄ   ڄ    ڄ   ڄ   ڦ   ڦ    ڦ   ڦ   ڤ   ڤ   ڤ    } وم��ن 
ڃڃ  چ  چ  چ  چ   ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  
 )22-21 ژ})الرعد:  ژ   ڈ   ڈ   ڎ    ڎ   ڌ    ڌ  
وهو �أخيرا – ولي�س �آخرا- من الذين يخاطبهم المولى عز وجل بالقول: 

{ں  ں  ڻ  ڻڻ  ڻ  ۀ  ۀ}.)الرعد: 24(    

وا�ستنادا �إلى ما �سبق؛ عدّ المودودي الأخلاق في الإ�سلام �أربع مراتب هي: 

1-  ال�سابق، �ص 69.
2-  ابن قيم الجوزية، الفوائد، الطبعة الأولى، )القاهرة: المكتبة القيمة، 1450هـ(، �ص85.
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الإيمان، والإ�سلام، والتقوى، والإح�سان. وهي كلها مرتبة ترتيبا فطريا بحيث 
الطبقة  دامت  فما  عليها.  �إلا  ت�ؤ�سَ�سُ  ولا  �سابقتها  من  تتولد  منها  تالية  كل 
الأولى منها غير محكمة متقنة، لا يكاد يخطر بالبال �أن تُبنى عليها الطبقة 
الثانية. فالإيمان بمنزلة الأ�سا�س في هذا البناء، وهو الذي تقوم عليه طبقة 

الإ�سلام، ثم ت�شيد على طبقة الإ�سلام طبقة التقوى فطبقة الإح�سان.)1(

وهذا الإح�سان في واقع الأمر هو عبارة عما يجعل المرء متفانيا في الإ�سلام 
من �صلة قلبية بالله ور�سوله وحب مت�أ�صل ووفاء �صادق وبذل للمهج وت�ضحية 
بالنفو�س والنفائ�س. فت�صور التقوى الأ�سا�سي  يقوم على خ�شية الله وخوفه، 
وهو الذي ي�ستحث المرء على اتقاء �سخطه. و�أما الإح�سان فت�صوره الأ�سا�سيُّ 
هو حب الله الذي يحمل المرء ويح�ضه على ابتغاء مر�ضاته �سبحانه وتعالى)2(

ف�إذا كان جوهر الدين والعبادة �أمرا واحدا، بح�سب ما تقدم، ف�إن ذلك 
الأعمال  دام��ت  ما  ينف�صلان  لا  �أم��ران  والقيم/الأخلاق  الدين  �أن  يعني 
الإيمان  معنى  دام  وما  العبادات،  �صور  لكافة  ملازمة  �ضرورة  القلبية 
نف�سه لا يتحقق �إلا بارتباط الجوارح الظاهرة والباطنة معا. لذا لا تنف�صل 
العبادة في الإ�سلام عن هذا الجانب القيمي الذي هو �أ�سا�س الدين ومن هنا 

للن�شر  ال�سعودية  الدار  )جدة:  الإ�سلامية،  للحركة  الأخلاقية  الأ�س�س  المودودي،  الأعلى  �أبو    -1
والتوزيع، 1405 هـ- 1985م(، �ص 39.

�أعلى  الذي هو  الإح�سان  التقوى ومقام  المودودي بين  يفرق  �أن  �أجل  ال�سابق، 53. ومن  الم�صدر    -2
طبقات الإ�سلام و�أرفعها؛ ي�ضرب مثلا بموظفي الحكومات: فمنهم من يقومون ب�أداء ما يلقى �إليهم 
النف�س ويواظبون على جميع �ضوابط الحكومة وقواعدها،  و�إجهاد  بالتبعة  الواجبات بكل �شعور  من 
وب�إزائهم طبقة �أخرى من المخل�صين ال�صادقين الأوفياء الذين ينت�صرون للحكومة ب�أنف�سهم و�أموالهم 
ولا يقت�صرون على �أداء ما يلقى عليهم من الواجبات فيعملون ويجتهدون بموجب هذه النزعة �أكثر 
مما يطالبون به. فه�ؤلاء هم مح�سنون للحكومة و�أولئك متقون لها ولا �شك �أن المتقين يرفعون درجات، 
ولا غيرهم.  المتقين  �أعناق  �إليها  تتطلع  لا  التي  الدرجات  ب�أعلى  ينعمون  الذين  المح�سنين هم  �أن  �إلا 
وهكذا الحال بالن�سبة للإ�سلام؛ فالمتحلون بالتقوى، و�إن كانوا رجالا يوثق بهم ويعتمد عليهم، ولكن 
التي  بالمهمة  ينه�ض  ولا  المح�سنين وحدهم،  وترتكز في  تتجمع  �إنما  الإ�سلام وحيويته الجوهرية  قوة 

يريدها الإ�سلام في هذا العالم �إلا هذه الطبقة دون غيرهم. 
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كان ت�أكيد الأ�ستاذ الإمام في »ر�سالة التوحيد« على �أن الدين يعد من �أقوى 
العوامل الم�ؤثرة في �أخلاق العامة والخا�صة على حد �سواء،)1( و�أن الله لم 

يفر�ض من الأعمال �إلا لما �أوجب من التحلي بمكارم الأخلاق.)2(      

تُق�ضى، ولكنها  �أو واجبات  بى،  الإ�سلام �ضرائب ُجت العبادات في  فلي�ست 
ف�ضلا عن  وخلقه،  الله  بين  الو�صال  وج�سر  وربه،  العبد  بين  ال�صلة  مظهر 

�آدم: {ک  ک        ک  گ  گ   گ   �أنها مظهر من مظاهر تكريم بني 
ں   ڱ   ڱ   ڱ    ڱ   ڳ   ڳ   ڳ   ڳ   گ  
 – الإن�سان  �ألقاها  التي  الأمانة  لتحمل  وثمنٌ   ،)70 ں

ې   ۉ     ۉ   ۅ   ۅ   {ۋ   عاتقه  على  �إرادت���ه-  بمح�ض 
ئۇ   ئو  ئو   ئەئە   ئا    ئا   ى   ى   ې   ې   ې  

ئۇ}.)الأحزاب: 72(

ومما لا�شك فيه �أن �سر الارتقاء الروحي والجماعي الذي �أدركه �صحابة 
�أ�سا�س  على  ب��الله  مو�صولين  ك��ان��وا  �أن��ه��م  في  يكمن  �إنم��ا   ،¤ الله  ر���س��ول 
الكثيرون من عنت وتكلف،  به  ي�شعر  له بما  الفعل  ي�شعروا في  �صحيح، فلم 
ولا بما يعانون من �شرود وحيرة. فهناك طبيعتان في الإن�سان غير منكورتين: 
الإعجاب بالعظمة، والعرفان بالجميل. وجوهر العبادة ودوافعها هو القيام 
بحق ال�شكر للخالق الذي لا تعد نعمه ولا تح�صى، ودافع ال�شوق والرغبة التي 
تملأ القلوب والنفو�س، ولي�ست طاعة القهر والإذلال �أبدا. و�أ�سلوب القر�آن 
يربي في الم�سلم هذه المعاني، ويقيمهم على عبودية الحب والتفاني، عبودية 

الإعجاب بالعظمة والإقرار بالإح�سان.)3( 

وفي المح�صلة؛ ينبغي �أن تنعك�س �آثار العبادات على �سلوك الم�ؤمن في حياته 

1-  محمد عبده، ر�سالة التوحيد، �ضمن، الأعمال الكاملة، 537/3.
2-  الم�صدر ال�سابق، 468/3.

3-  انظر محمد الغزالي، فقه ال�سيرة، )القاهرة: دار ال�شروق، القاهرة، 2000م(، �ص 150-148.

AGô``°SE’G
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وعلائقه بالنا�س فمالم تكن العبادة على مثل هذا النحو ف�إنها ت�صبح بمثابة 
�صورة بلا روح، �أو هيكل فارغ بلا م�ضمون.

ثانيا: الدلالات الروحية للتوحيد والإيمان.

�أكد القر�آن الكريم في غير ما مو�ضع قيمة الإيمان بالله وما لها من �آثار 
والراحة والاطمئنان.  بال�سكينة  ال�شعور  ي�أتي في مقدمتها بث  نف�سية كبرى 
ف�أ�صل ال�سكينة »الطم�أنينة والوقار، وال�سكون الذي ينزله الله في قلب عبده، 
عند ا�ضطرابه من �شدة المخاوف، فلا ينزعج لما يرد عليه، ويوجب له زيادة 

الإيمان، وقوة اليقين والثبات«.)1(

كلها  م��وا���ض��ع،  �ستة  في  ال��ق��ر�آن  في  »ال�سكينة«  �سبحانه  الله  ذك��ر  وق��د 
ۋ   ۋ   {ۇٴ   ت��ع��الى:  ق��ول��ه  منها  ال��ط��م���أن��ي��ن��ة)2(؛  معنى  تفيد 
ى   ې   ې   ې   ې    ۉ   ۉ   ۅ   ۅ  
ۇٴ   ۈ    ۈ   ۆ   {ۆ   تعالى:  قوله  ومنها   ى}.)البقرة:248( 

ۋ  ۋ  ۅ})التوبة: 26(.

ففي ال�سكينة حياة القلب ونوره معا، وفيها ما فيها من الثبات في الإرادة 
والعزم على الطاعة. ولعل ذلك هو معنى الزيادة في الإيمان المق�صود في قوله 
عَ �إِيَمانِهِمْ«. ومن ثمراتها الخ�شية والوقار. ويكفي  تعالى: »لِيَزْدَادُوا �إِيَمانًا مَّ
الو�ساو�س  تركبه  ولا  الهموم  ت�صيبه  لا  ربه  �إلى  المطمئن  الم�ؤمن  القلب  �أن 

ڦ   المتعلقة بالرزق، فهو مطمئن �إلى وعده تعالى: {ڤ  ڤ  ڦ  ڦ    
{ہ  ہ    ،)30 �سراء: ڃ})الإ ڃ   ڃ    ڄ   ڄ      ڄ   ڄ ڦ  

1-  مدارج ال�سالكين، 207/2.
2-  وهذا ما �صرح به ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما حين قال: »كل �سكينة في القر�آن فهي طم�أنينة«. 
وعدم  ال�شيء  �إلى  القلب  »�سكون  �أي�ضا  الطم�أنينة  تعني  �إذ  معناهما،  ترادف  ذلك  على  يدل  ومما 
ا�ضطرابه وقلقه«، وفي الأثر: »ال�صدق طم�أنينة، والكذب ريبة« )رواه الإمام �أحمد(، وفيه �أي�ضا: »البر 

ما اطم�أنت �إليه النف�س« )رواه �أحمد �أي�ضا(.
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رخاء  والطم�أنينة  نعمة،  فال�سكينة   )22 ھ}.)الذاريات:  ھ   ھ   

يخيب من لا يدركهما في الدنيا والآخرة: { ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ   
ٿ   ٿ   ٿ   ٺٿ   ٺ   ٺ   ٺ   ڀ   ڀ    ڀڀ   پ   پ   پ   پ   

ٹ}.)الزمر:22(   
يقول �صاحب الظلال في تعليقه على هذه الآية: »�إنها ت�صور حقيقة القلوب 
حال   . اّهلل مع  حالها  وت�صور  به.  وتندى  له  فتن�شرح  الإ�سلام  تتلقى  التي 
ت�صور  كما  والا�ستنارة.  والإ�شراق  والب�شا�شة،  والنداوة  والتفتح  الان�شراح 
وعتمتها  وجفافها،  وموتها  وغلظتها  ق�ساوتها  في  الأخ��رى  القلوب  حقيقة 
قطعا  لي�س  ن��وره،  من  له  ويمد  للإ�سلام  �صدره  اّهلل  ي�شرح  ومن  وظلامها. 

. و�شتان �شتان بين ه�ؤلاء وه�ؤلاء«.)1(  كالقا�سية قلوبهم من ذكر اّهلل

ٻ   ٻ   ٻ   ٻ    {ٱ   هناك  ال�ضيق  ثمة  هنا،  الان�شراح  مقابل  ففي 
ٺ   ٺ   ٺ   ٺ   ڀ   ڀ   ڀ    ڀ   پپ   پ   پ  
ٿ  ٿ   ٿ  ٿٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ    ڤ  ڤ       ڤ  
ڦ}.)الأنعام: 125( ف�أ�شد  النا�س بلاءً بلاءُ مَن �أظلمَ عليه قلبُه، 
والتب�س عليه �أمرُه، وخَفيَ عليه قدْرُ مولاه، فهو يترددُ في �أمره، متمردا على 

مولاه، لفقدان نور الهداية عن قلبه، وطلب النجاة من غير وجهه.)2( 

ولا�شك �أن لعلم الإن�سان بوجود الآخرة والح�ساب الأثر الأكبر في تحديد 
�سلوكه في الحياة. ومن هنا نفهم خطاب القر�آن لجميع النا�س على اختلاف 
يبتغون  طبقاتهم: فمنهم من يحركه الخوف من �سوء الم�صير، ومنهم من 

ڻ   ڻ   ڻ   ڻ     } القدير:  الم��ولى  ر�ضوان  عباداتهم  وراء  من 
     ،)207 ھ})البقرة:  ھ   ہ    ہہ   ہ   ۀ   ۀ  

1-  في ظلال القر�آن، 3048/5.
2-  تف�سير �أبي العبا�س بن عطاء، 51.
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ٺ   ڀ   ڀ   ڀ     ڀ    پ   پ   پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   {ٻ    
ڤ   ٹ   ٹ   ٹ   ٹ   ٿ    ٿ   ٿ   ٺٿ   ٺ   ٺ  

ڤ  ڤ})الن�ساء: 114(.
اعتقاده  حال  في  الإن�سان  �سلوك  يت�ساوى  �أن  المعقول  من  فلي�س  ثم؛  ومن 
�أن ثمة جزاء على ما ك�سبت يداه في الحياة الدنيا، و�سلوك من يعتقد ب�أن 
الدهريون من  ي�سير على نحو ما قال  الأمر  و�أن  الموت من حياة  وراء  لي�س 
قبل: »ماهي �إلا �أرحام تدفع و�أر�ض تبلع وما يهلكنا �إلا الدهر«!! �أ�ضف �إلى 
�أن فكرة رعاية الآخرة والا�ستعداد للح�ساب يوم الجزاء عادة  �أي�ضا؛  ذلك 
ما تقترن في القر�آن ب�أمر �أو نهي �إلهي: �أي مع كل حكم من �أحكام ال�شريعة 

وكل توجيه �أخلاقي. ومن ذلك قوله تعالى في نهاية �آيات الميراث: {ڭ  
ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ    ۈ   ۈ   ۆ   ۇۆ   ۇ  
ى      ى   ې   ېې   ې   ۉ      ۉ   ۅ  
ئا  ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ    ئۆ  ئۆ  ئۈ  

ئۈ  ئې  ئې}.)الن�ساء: 14-13(
بين  العظمى  الإن�سان  وم�س�ؤولية  بالآخرة  الإيم��ان  �أن  �سبق  مما  يتح�صل 
والامتناع  الخير  فعل  �إلى  قويًا  دافعًا  النف�س  �أعماق  في  يكوّنُ  خالقه  يدي 
عن ال�شر ولذلك جاءت �صنوف العبادات كلها مرتبطة بفعل الخير والعمل 

ال�صالح في كثير من �آيات الذكر الحكيم، كقوله تعالى: { گ  ڳ  
ں   ڱ      ڱ   ڱ   ڱ    ڳ   ڳ   ڳ  

ں}.)الحج: 77(
الأخ�الق  قواعد  لاتباع  �ضامنا  يكون  القوي  النف�سي  ال�شعور  هذا  ومثل 
المتعارف  والعقاب  الزجر  وقواعد  الدنيوية  الج��زاءات  من  �أكثر  والت�شريع 
عليها في دنيا الإن�سان. ولذلك الأمر من ال�شواهد ما يفوق الح�صر لو فهم 
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الم�سلمون دينهم فهما �صحيحا والتزموا بمراقبة �أنف�سهم و�أحوالهم مع الله 
عز وجل. 

في  ب�سيطا   مثالا  لها  �سن�ضرب  الأذه��ان  من  الم�س�ألة  ه��ذه  ولتقريب 
مجال العمل، : فلو افتر�ضنا �أن الم�سلم المعا�صر يفهم تعاليم دينه الحنيف 
جيدا، هل �سير�ضى ب�أن يعمل فقط بنية الح�صول على �شكر رئي�س �أو ترقبا 
من  �أ�سا�سا  ينبع  العمل  في  �إخلا�صه  �أن  �أم  المدير؟  من  مكاف�أة  �أو  لترقية 
الله  »�إن  وي�أمر  والإهمال  الغ�ش  يحرم  الذي  �إ�سلامه  بتعاليم  التزامه 
للإيمان  �أن  الأم��ر  فواقع  يتقنه«؟!  �أن  عملا  �أحدكم  عمل  �إذا  يحب  تعالى 
العديد من الثمرات الإيجابية في حياة الإن�سانية: �أفرادا، وجماعات. فعلى 
الم�ستوى الفردي ينتج الإيمان قوة قاهرة غالبة تتخطى كل ال�صعاب، خا�صة 
و�أن الم�ؤمن بقدرة الله �سبحانه يعلم �أنها لا يعجزها �شيء في الأر�ض ولا في 
ال�سماء { ئا    ئا  ئە     ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ}.)ي�س: 82( 
�أ�ضف �إلى ذلك �أي�ضا ما يتيحه الإيمان من �شعور الإن�سان بالغبطة وال�سعادة 
واللذة وهو ما عبر عنه �أحد ال�سالكين بالقول: »نحن في لذة لو علمها ملوك 

الأر�ض لنازعونا عليها بال�سلاح«! 

فمن المعلوم �أن �سعادة كهذه تكون م�شروطة ومقترنة بالإح�سا�س بالعزة، 
قبل  من  ومرغوب  مطلوب  و�أن��ه  الوجود  في  موقعه  جيدا  يعلم  الم�ؤمن  لأن 
واحتياجه  افتقاره  مدى  فيه  ي��درك  ال��ذي  نف�سه  الوقت  في  وجل  عز  الم��ولى 
لخالقه! ذلك �أن المولى �سبحانه، و�إن كان غنيا عن عبادة المتعبدين وتهجد 
النهار، ويمد يده  ليتوب م�سيء  بالليل  �أنه لا ينفك يمد يده  �إلا  المتهجدين، 
بالنهار ليتوب م�سيء الليل، ويفرح بعودة العبد العا�صي �إلى حظيرة الإيمان 

كما تفرح الأم بعودة ولدها.

وكما لا يخاف الم�ؤمن طغيانَ الطغاة وا�ستكبارَ الم�ستكبرين، لا يقلق الم�ؤمن 
العليم الخبير  كله مرده  لأن ذلك  المعلوم؛  وك�سبه  المكتوب  �أي�ضا على رزقه 
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الذي بمقدوره �أن يمنح، وب�إمكانه �أن يمنع، فلا معقب لحكمه في �شيء �أبدا: 
�إن منعَ منع لحكمة قدّرها، و�إن �أعطى ومنح فعل ذلك لحكمة يعلمها، وفي 
ف�أين ذلك  والر�ضا؛  القناعة  الق�صوى عبر  ال�سعادة  الم�ؤمن  يبلغ  �أولئك  كل 
في  والا�ضطراب  القلق  موجات  وازدي��اد  الانتحاري  المد  تنامي  من  ال�شعور 
حياة الإن�سان المعا�صر نتيجة هزات البور�صة وتقلبات ال�سوق وتحكم ثقافة 
الر�أ�سمالية وتتابع الأزمات الاقت�صادية مع ما يعقبها من تحولات في م�صائر 

الأفراد، وم�آلات الجماعات؟ 

الأر�ض  ال�سعي في  – مع �ضرورة  الله  بيد  كله  الأمر  �أن  ه�ؤلاء  �أدرك  ولو 
 ،)38 })الم��دث��ر:  بى  بم   بخ   بح   بج    } �أن  لعلموا  بالأ�سباب-  والأخ��ذ 
ولعلموا �أي�ضا �أنه »ما من قلب �إلا وهو معلق بين �إ�صبعين من �أ�صابع الرحمن، 
�أقواما،  يرفع  الرحمن،  بيد  الميزان  و)�أن(  �أزاغه،  �شاء  و�إن  �أقامه،  �شاء  �إن 
ال�صغير/  الج��ام��ع  »)ال�سيوطي:  القيامة  ي��وم  �إلى  �آخ��ري��ن،  ويخف�ض 
مدعوون  ولكننا  نجهلها  وفائدة  يعلمها،  لحكمة  �إلا  ذلك  كل  وما   )8084
بقوة لا�ستكناه �سرها والأخذ ب�سننها حتى نفيد من الدرو�س ونتعظ من المحن 
ونتعلم در�س الح�ضارة الأول الذي بينه المولى عز وجل في ق�ص�ص الكتاب: 

ئې   ئۈ   ئۈ               ئۆ   ئۇئۆ   ئۇ   ئو   ئو   ئە   ئە         {ئا  
ئې  ئې  ئى  ئى  ئى     ی  ی  ی  ی  ئج  

ئح      ئم}.)يو�سف: 111( 
لأدائه  تبعا  الأر���ض  في  والخلافة  لل�سيادة  م�ستحقا  الم�ؤمن  يكون  وبذلك 

ڄ   ڦ    ڦ    ڦ   ڦ     ڤ   {ڤ   و�إخلا�ص:  ب�صدق  الأمانة 
چ   چ   چ   ڃ   ڃ   ڃ     ڃ   ڄ    ڄ   ڄ  
چ  ڇ     ڇ  ڇ   ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌڎ  ڎ   ڈ     ڈ  

ژ      ژڑ  ڑ  ک  ک   ک  ک  گ  گ}.)النور:55(
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و�أما على الم�ستوى الجماعي؛ فتوفر الأنماط المختلفة من العبادات فر�صة 
لانتظام الجماعة الم�ؤمنة في �صف واحد، وحركة واحدة، و�سعي واحد، ي�ضم 
البي�ضاء، وي�سوي بين مناكب الجميع من  القدم  �إلى جانب  ال�سوداء  القدم 
دون تفرقة وا�ضحة �أو حتى م�ضمرة ما بين غني وفقير، رفيع ال��شأن وو�ضيع 
بح�سب معايير الخلق! ولا�شك �أن هذا النمط من التجمع التعبدي يعد تعبيرا 
على  الاجتماع  من  ذلك  يت�ضمنه  ما  مع  واح��د،  برب  الإيم��ان  على  �صادقا 
وراء  الدنيوي  التفاوت  �أ�سباب  منهم  واحد  كل  طرح  وقد  وطاعته،  محبته، 

ظهره، م�ستقبلا القبلة الواحدة، ومتوجها لرب واحد.

ب�صلاة  الالتزام  �ضرورة  على  وت�أكيدا  ت�شجيعا  مثلا، نجد  ال�صلاة  ففي 
وع�شرين  ب�سبع  المفرد  �صلاة  وتبز  الم�ضاعف  الأج��ر  توجب  التي  الجماعة 
توا�ضعه  على  )م�ضاعفا(  �أجرا  ا�ستحق  قد  فيهم  الغني  »كان  ف�إذا   درجة؛ 
الفقير منهم  ف���إن  وم��الا،  دون��ه غنى  )ه��و(  فيه من  �إلى �صف  ال��ذي �ضمه 
ي�ستحق الأجر الم�ضاعف )�أي�ضا( على ا�ستناده واعتزازه بعزة الله التي كتبها 
لذاته وللم�ؤمنين في قوله تعالى: {گ  گ    ڳ})المنافقون: 8(، 
تلك العزة التي جعلت هذا الفقير ال�ضعيف ي�ضم نف�سه �إلى جوار الأغنياء 
والعظماء في �صف ال�صلاة وهو معتز ب�إيمانه بعزة الله، �إيمانا جعل الفوارق 

)الطبقية( بين النا�س تنتهي، وتذوب في ح�سن العبودية لله«.)1(

ب�إلقاء  ف�سنبد�أ  الكبرى،  والعبادة  الأولى،  العبادة  هي  ال�صلاة  �أن  وبما 
و�أنها بمثابة المنظم  تت�ضمنه من قيم روحية كبرى، خا�صة  ال�ضوء على ما 

لحياة الم�سلم وللحياة الإ�سلامية كلها، وهي مظهر حياة الإ�سلام وحيويته، 
ف�ضلا عن �أن كثيرا من �أ�صول التكليف وفروعه تعد امتدادا لأ�صولها، ناهيك 
عنها،  انبثاقا  ويعتبر  معها،  ويتكامل  ال�صلاة  مع  ين�سجم  كله  التكليف  ب�أن 
»فال�صلاة هي محل التركيز الثاني بعد التوحيد في دعوة ر�سول الله ¤، وهي 

1-   ت�أملات م�سلم في جوهر العبادات، 47.
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للقلب الب�شري وللحياة الب�شرية دواء وغذاء وارتقاء... فالطهارة والنظافة 
تتكاملان، كما �أن بين ال�صلاة والتكاليف الأخلاقية تكاملا، فال�صلاة بما 
فيها من خ�ضوع لله تنفي الكبر والعجب، وتنهى عن الفح�شاء والمنكر، وبين 
�إعمار  وبين  وتكامل،  �صلة  ال�صلاة  خارج  و�سترها  ال�صلاة  في  العورة  �ستر 
�صلة  والجمعة  الجماعة  و�صلاة  والعلم  الذكر  وبين  ومعنًّى،  ا  ح�سًّ الم�ساجد 

وتكامل«.)1(      

ى، الأ�سا�س في ال�سنة وفقهها، الق�سم الثالث، الطبعة الثانية، )القاهرة: دار ال�سلام  1-  �سعيد حوَّ
للطباعة والن�شر والتوزيع والترجمة، 1425هـ/2005م(، 179/1.
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الف�صل الثالث

القيم الروحية لل�صلاة
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ق�صد الإ�سلام من وراء العبادات كلها التكوين الروحي والخلقي لجماعة 
�سبيل  على  ال�صلاة،  �أثر  �إلى  ي�شير  الكريم  القر�آن  نجد  ولذلك  الم�ؤمنين، 

ۋ   ۇٴ   ۈ   ۈ   {ۆ   بالقول:  و�صلاحها  النفو�س  تطهير  في  المثال، 
ىى   ې      ې   ې   ې   ۉ   ۅۉ   ۅ   ۋ      
المولى  ئا   ئا  ئەئە  ئو  ئو   ئۇ  ئۇ})العنكبوت: 45( ويقول 
لعظمتي،  بها  توا�ضع  ال�صلاة ممن  �أتقبل  »�إنما  القد�سي:  �أي�ضا في حديثه 
في  النهار  وقطع  مع�صيتي،  على  م�صرا  يبت  ولم  خلقي،  على  ي�ستطل  ولم 
نوره  الم�صاب؛ ذلك  ورح��م  والأرم��ل��ة  ال�سبيل  واب��ن  الم�سكين  ورح��م  ذك��ري، 
كنور ال�شم�س �أكل�ؤه بعزتي، و�أ�ستحفظه ملائكتي، �أجعل له في الظلمة نورا، 
الجنة«.)الترغيب  في  الفردو�س  كمثل  خلقي  في  ومثله  حلما،  الجهالة  وفي 

والترهيب:249/1(  

الم���راد من  �أن  ت��دل على  �آي���ات كثيرة  ال��ك��ريم  ال��ق��ر�آن  ه��ذا وق��د ورد في 
ڃ   ت��ع��الى: {  ال��ظ��اه��رة، ك��ق��ول��ه  الأع���م���ال  ال�����ص�الة لي�ست مج���رد 
ڃ    ڃ  چ  چ  چ  چ     ڇ  ڇ  ڇ    ڍ  
ہ   ہ   ۀ   ۀ   {ڻ   وق��ول��ه:  ڌ})الماعون:7-4(، 
وقوله:  ے})الن�ساء:43(،  ھ   ھ   ھ   ھ   ہ   ہ    

ٺ       ڀ   ڀ   ڀ   پ      پ   پ   پ   ٻ   ٻ     ٻ   ٱ    }
ٹ     ٹ   ٹ   ٹ   ٿ     ٿ    ٿ   ٺ   ٺ    
ڤ  ڤ   ڤ  ڦ   ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ     ڃ  ڃ  ڃ  
ڃ  چ  چ  چ    ڇ  ڇ   ڇ  ڇ  ڍ    ڌ  ڌ  
ڎ  ڎ   ڈ    ژ  ژ  ڑ    ک  ک     ک  ک  

گ  گ}.)الم�ؤمنون: 11-1( 
و�إذا �أردنا �أن نعقد مقارنة �سريعة بين ال�شروط الأربعة الواجب توافرها 
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في ال�صلاة – بح�سب ما جاء في الحديث القد�سي- وما يقابلها من �صفات 
يقابله  الآي��ة  �أن الخ�شوع في  لوجدنا  الأخ�رية،  الآي��ات  ال��واردة في  الم�ؤمنين 
تِهِمْ خَا�شِعُونَ/ �إنما �أتقبل ال�صلاة  َال التوا�ضع في الحديث: )الَّذِينَ هُمْ ِيف �صَ
عدم  يقابله  الآي��ة  في  اللغو  عن  الإعرا�ض  و�أن  لعظمتي(،  بها  توا�ضع  ممن 
ولم  ونَ/  مُعْرِ�ضُ اللَّغْوِ  عَنِ  هُمْ  ذِينَ  )وَالَّ الحديث  في  الخلق  على  الا�ستطالة 
عدم  يقابله  الآي��ة  في  الزكاة  دفع  على  الحر�ص  و�أن  خلقي(،  على  ي�ستطل 
يبت  ولم  فَاعِلُونَ/  كَاةِ  لِلزَّ هُمْ  ذِينَ  )وَالَّ الحديث  في  المع�صية  على  الإ�صرار 

م�صرا على مع�صيتي(. 

وهكذا بالن�سبة لحفظ الفروج ورعاية الأمانات والحفاظ على ال�صلوات 
ال�سبيل  واب��ن  بالم�سكين  والرفق  الذكر،  في  الا�ستغراق  يقابلها:  الآي��ات  في 
والأرملة والر�أفة بالم�صاب في الحديث. �أما نتيجة هذه الأعمال كلها؛ فوراثة 
الخلق  بانتفاع  الحديث  يب�شر  حين  على  الآي��ات،  في  ورد  كما  الفردو�س 
ينتفعون بنور ال�شم�س، ودخوله في كلأ الله وعنايته، و�ضمان حفظ  كما  به 
ي�صير في  و�أن  نورا، وفي الجهالة حلما،  الظلمة  له في  يجعل  و�أن  ملائكته، 

الخلق كمثل الفردو�س في الجنة!

التي  لمقت�ضياتها  وتنفيذا  �إقامة  الم�ؤمنين  على  ال�صلاة  فر�ضت  ولذلك 
تجعل العبد في �سل�سلة مت�صلة الحلقات ما بين تنفيذ عهود ال�صلاة وتطبيق 
مقت�ضياتها. ولارتباط ال�صلاة بالتطهر الأخلاقي ذكرها القر�آن الكريم في 
بداية و�صفه جماعة الم�ؤمنين بالعديد من الآداب الخلقية كما ختم بها تلك 
�أراد بذلك �أن يجعلها مقدمة لاكت�ساب تلك الآداب  �أي�ضا، وك�أنه  الأو�صاف 

وثمرة لها في الآن نف�سه.

في  الخ�شوع  الم�ؤمنين  �أو�صاف  �أول  �سبحانه  جعل  »الم�ؤمنون«  �سورة  ففي 
ال�صلاة و�آخرها المحافظة عليها، وفي �سورة »المعارج« بد�أ الأو�صاف بذكرها 

وختم بها �أي�ضا.
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ق��ال: {ک   الم��ولى عز وجل عبر عن ال�صلاة بلفظ الإيم��ان حين  �إن  بل 
 )143 ڱٌ})البقرة:  ڳ   ڳ    ڳ   ڳ   گگ   گ   گ   ک      
تحويل  قبل  �صلى  عمن  ال�س�ؤال  �سياق  في  الآي��ة  وردت  حيث  �صلاتكم،  �أي 
الإيم��ان،  معاني  بكل  تذكر  لأنها  �إيمانا  ال�صلاة  �سميت  و�إنم��ا  القبلة، 
تف�سير هذه  الظلال في  �صاحب  يقول  الإيمان.  �شعب  تنبثق  �إقامتها  وعن 
الآية:    »...ثم يُطمئنُ الم�سلميَن على �إيمانهم وعلى �صلاتهم. �إنهم لي�سوا على 
�ضلال، و�إن �صلاتهم لم ت�ضع، فاّهلل �سبحانه لا يعنت العباد، ولا ي�ضيع عليهم 
عبادتهم التي توجهوا بها �إليه ولا ي�شق عليهم في تكليف يجاوز طاقتهم التي 
ي�ضاعفها الإيمان ويقويها.. �إنه يعرف طاقتهم المحدودة، فلا يكلفهم فوق 
طاقتهم و�إنه يهدي الم�ؤمنين، ويمدهم بالعون من عنده لاجتياز الامتحان، 
حين ت�صدق منهم النية، وت�صح العزيمة. و�إذا كان البلاء مظهرا لحكمته، 
ا�سِ لَرَ�ؤُفٌ رَحِيمٌ« .. هذا ي�سكب في  َ بِالنَّ فاجتياز البلاء ف�ضل رحمته: »�إِنَّ اَّهلل
قلوب الم�سلمين الطم�أنينة، ويذهب عنها القلق، ويفي�ض عليها الر�ضى والثقة 

واليقين«.)1(

ومما يدل على هذا المعنى �أن الله �سبحانه وتعالى �إذا �أورد تكليفه للم�ؤمنين 
الزكاة على  �أداء مثل  يورده  ب�أن  �إقامة مفرو�ضة ولم يكتف  �أورده  بال�صلاة 
�سبيل المثال. وعلى ذلك؛ فال�صلاة لن تكون ناهية عن الفح�شاء والمنكر 
�إلا �إذا جعلها الم�صلي قيّمًة على �سلوكه كله، �أي �أن ت�ضمن له فاعلية التقويم 
الدائم والمحا�سبة الم�ستمرة ل�سلوكه و�أفعاله مع النا�س. ولعل في حديث �أن�س 
بن مالك الذي يحكي فيه ق�صة عبد الله بن عمرو بن العا�ص ما ي�ؤكد هذا 

الأمر، ون�صه: 

»كنا جلو�سا مع ر�سول الله ¤ فقال: يطلع عليكم الآن رجل من �أهل الجنة، 
فطلع رجل من الأن�صار تنطف لحيته من و�ضوئه قد تعلق نعليه بيده ال�شمال، 

1-  في ظلال القر�آن، 133/1.
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المرة  مثل  الرجل  ذلك  فطلع  ذلك  مثل   ¤ الله  ر�سول  قال  الغد  كان  فلما 
الأولى، فلما كان في اليوم الثالث قال ر�سول الله ¤ مثل مقالته �أي�ضا، فطلع 
¤ تبعهُ عبد الله  ذلك الرجل على مثل حاله الأولى، فلما قام ر�سول الله 
بن عمرو بن العا�ص فقال: �إني لاحيتُ )خا�صمتُ( �أبي ف�أق�سمت �أن لا �أدخل 
قال  نعم،  قال:  فعلت،  �إليك حتى تم�ضي  ت�ؤويني  �أن  ر�أيتَ  ف�إنْ  ثلاثا،  عليه 
�أن�س: فكان عبد الله يحدث �أنه بات معه تلك الثلاث الليالي فلم يره يقوم 
من الليل �شيئا غير �أنه �إذا تعار وتقلب على فرا�شه ذكر الله وكّرب حتى يقوم 
ل�صلاة الفجر، فلما م�ضت الثلاث ليال وكدتُ �أن �أحتقر عمله قلت: يا عبد 
الله لم يكن بيني وبين �أبى غ�ضب ولا هجر، ولكن �سمعت ر�سول الله ¤ يقول 
لك ثلاث مرار: يطلع عليكم الآن رجل من �أهل الجنة، فطلعت �أنت الثلاث 
المرار، ف�أردت �أن �آوي �إليك لأنظر ما عملك ف�أقتدي به، فلم �أرك تعمل كثير 
عمل، فما الذي بلغ بك ما قال ر�سول الله ¤؟ قال: ما هو �إلا ما ر�أيت، 
فلما وليتُ دعاني فقال: ما هو �إلا ما ر�أيت غير �أني لا �أجدُ في نف�سي لأحد 
من الم�سلمين غ�شا، ولا �أح�سد �أحدا على خير �أعطاه الله �إياه، قال عبد الله: 

هذه التي بلغت بك وهي التي لا تطاق«.)1( 

�إلى   ت�سلل  من  يوجهون  العلماء  تجد  �أن  هذه،  والح��ال  �إذن،  غريبا  لي�س 
قلوبهم غلّ �أوح�سد، �أو كبر، �أو رياء، �إلى الحذر من مغبة هلاك �أعمالهم: 
�إلا  ولاتقم  �أعمالك  �سائر  ومن  �صلاتك  من  و�أنق�ص  ال�صدر،  �سالم  »كن 
بالمفرو�ض، وبما ت�أكد من الم�سنون، ولاتزد �شيئا، �إذ لا ينفعك كثرة �أعمالك 
مع خبث قلبك، ولو عملت ما عملت، �إنما تنفعك �سلامة �صدرك مع ما فر�ض 
ليلك           وقيام  نهارك  �صيام  يكفيك  ولا  معها،  يكفيك  عمل  و�أقل  عليك،  الله 

العزيز  وعبد  عا�شور،  ومحمد  البنا،  محمد  تحقيق:  العظيم،  القر�آن  تف�سير  كثير،  ابن  انظر:    -1
غنيم، )م�صر: دار ال�شعب، م�صر، دون تاريخ(، 95/8. والعراقي، المغني عن حمل الأ�سفار في تخريج 

ما في الإحياء من الأخبار، )بيروت: دار �صادر، 2000م(، 231/3.
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�أو عبادة دهرك كله مع مر�ض قلبك، وا�ستغراقك فيما يكره الله منك«.)1(

فقد روي عن ر�سول الله ¤ �أنه قال: »مَن لم تنهه �صلاته عن الفح�شاء 
والمنكر، لم يزدد من الله �إلا بعدا«، كما ورد عنه �أي�ضا �أنه: »لا�صلاة لمن لم 
يطع ال�صلاة، وطاعة ال�صلاة تنهاه عن الفح�شاء والمنكر«. )تف�سير القر�آن 
كل  في  ت�شهد  مثنى،  مثنى  »ال�صلاة  �أخ��رى:  رواي��ة  وفي   )290/6 العظيم: 
ركعتين وتبا�ؤ�س وتم�سكن وتُقنع يديك وتقول: اللهم اغفر لي. فمن لم يفعل 

ذلك فهو خداج«.)2( 

قبلت  �صلاته  كانت  �إذا  ما  يعلم  �أن  يود  من  على  يتعين  ف�إنه  وبالتالي؛ 
�أم لم تقبل؟ �أن ينظر �إليها: هل نهته عن الفح�شاء والمنكر �أم لا؟ فبقدر 
ما تنهاه عنهما بقدر ما تقبل منه. خا�صة و�أن القر�آن الكريم قد ورد بثبوت 
�أي �صلاة  �أغلب الآيات المتعلقة بها. وعليه؛ ف�إن  هذه الخا�صية لل�صلاة في 

تخلو منها تكون خداجا. 

ال�صلاة مراتب  القلب في  �أن لح�ضور  فيه  الأح��وال؛ فمما لا�شك  وفي كل 
ثلاثة: 

11 فقد يح�ضر بكله – حقيقته و�سره، ظاهره وباطنه- عند كل �صلاة. (
22 وقد يكون حا�ضرا بظاهره عندها وباطنه م�شغول ب�شيء �آخر. (
33 وقد يكون حا�ضرا بباطنه عندها وظاهره م�شغول ب�شيء �آخر. (

فالفاقدة بجميع مراتب الح�ضور هو عملُ ال�ساهي والنائم ونحوهما، و�أما 
فاقدة الروح من جميع الجهات وجميع مراتب الروح، فهي التي لا ت�ؤثر في 
�أبدا، لا في جزئيّ ولا في كليّ. و�أما واجدة في بع�ضها،  النهي عن الفح�شاء 
فلامحالة ت�ؤثر بقدر ما فيها من الروح. ولذلك؛ روي عنه ¤ �أنه قال: »�إن 

1-  ر�سائل العربي الدرقاوي، 150.
2-  انظر �سنن الترمذي، 225/2 حديث رقم 385، و�أبو داود 29/2 كتاب ال�صلاة: باب �صلاة النهار 

حديث رقم 1296، وابن ماجة 419/1 حديث رقم 1325. 
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ا يُقبل ن�صفها وثلثها وربعها وخم�سها �إلى العُ�شْر، و�إن منها لما  من ال�صلاة َمل
يُلّفُ كما يلف الثوب الَخلِق فيُ�ضرَبُ بها وجهُ �صاحبها، و�إنما لك من �صلاتك 
ما �أقبلت عليه بقلبك«، وفي رواية �أخرى: »لي�س للعبد من �صلاته �إلا ما عقل 

منها«.)1(

يتح�صل مما �سبق؛ �أن ال�صلاة تعد بمثابة الخط الوا�صل ما بين ال�سماء 
العبد  تربط  وهي  ال�صلة،  من  »فال�صلاة  وخالقه  العبد  بين  ما  والأر���ض، 
وهي  الربانية،  العناية  �إلى  الطريق  له  وتمهد  ر�ضوانه،  �إلى  وتقوده  بربه، 
لأهميتها لا ت�سقط عن الإن�سان حتى في حالة الحرب، وعند التقاء الجيو�ش، 
واعملوا  تح�صوا،  ولن  »ا�ستقيموا   :¤ الله  ر�سول  يقول  القتال.  �ساحة  وفي 
وخير �أعمالكم ال�صلاة، ولا يحافظ على الو�ضوء �إلا م�ؤمن«.)2( ولهذا اتفق 
العلماء على كراهة قراءة القر�آن في الركوع وال�سجود، لأنهما مخ�ص�صان 
¤: »نُهيتُ �أن  للت�سبيح والدعاء، فالذكر والدعاء فيهما �أف�ضل لقول النبي 
�أو �ساجدا، �أما الركوع فعظموا فيه الرب، و�أما ال�سجود  �أقر�أ القر�آن راكعا 
فاجتهدوا في الدعاء، فقمين �أن يُ�ستجاب لكم«.)مجموع الفتاوى، 58/32(.

والواقع �أن ال�صلاة تت�ضمن العديد والعديد من الدلالات الروحية والخلقية 
ال�سامية؛ ف�ضلا عن �أنها واحدة من �أهم العبادات التي يتقرب بها العبد �إلى 
خالقه وهو ما يعك�سه بقوة قول النبي ¤: »ال�صلاة عماد الدين من �أقامها 
 ،)3566 الجامع:  الدين«)�ضعيف  هدم  فقد  هدمها  ومن  الدين  �أقام  فقد 
وقوله: »�أحب الأ�شياء �إلى الله عز وجل: ال�صلاة لوقتها، ومن ترك ال�صلاة 

فلا دين له«.)ال�سابق:170( 
بعد   - يُبنى  الإ�سلام  بعقيدة  الإق��رار  �أنّ  من  �أي�ضا؛  ذلك  على  �أدل  ولا 

1- الترغيب والترهيب: 198/1.
2-  رواه ابن عبد البر عن مالك بن �أن�س في، التمهيد لما في الموط�أ من المعاني والأ�سانيد، 318/24. 

وانظر: عبد الحليم محمود ، ال�صلاة ومقا�صدها للحكيم �أبي عبد الله الترمذي، م�صدر �سابق.
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ا�ستطاع  لمن  البيت  وحج  وال�صيام  والزكاة  بال�صلاة  بال�شهادتين-  الإقرار 
�إليه �سبيلا. ولذلك ذكر الله �سبحانه وتعالى الزكاة مقارنة لل�صلاة غالبا في 
�أكثر من �آية، �إيعازا بمقارنة التطهير الروحي لل�صلاة بتطهير المال وتطهير 

ئۇ   ئۇ     } التطهير:  لهذا  مالنا  من  جزء  واقتطاع  الزكاة  ب�إخراج  النف�س 
ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ئىئى  ی   ی  ی  ی  ئج  

ئحئم  ئى  ئي        بج})�سب�أ: 39(.
ال�صلاة ويحكم  بها  تكمل  التي  الأح��وال  �إن  القول  لذلك؛ يمكننا  ونتيجة 
العقل بلزومها وورد ال�شرع بها لاتخرج عن �ستة �أحوال هي: ح�ضور القلب، 

والتفهم/التفكر، والتعظيم، والهيبة، والرجاء، والحياء. 
�أما ح�ضور القلب؛ فلكي لا يغفل عن ال�صلاة ب�أن يكون حا�ضرا عند كل 
فعل وقول، راعيا ح�ضور ربه و�شاعرا وملتفتا ب�أدائها عنده، بحيث لاي�شغله 
الفكر في جزء عند الإتيان بجزء �آخر عن هذا الم�أتيّ الفعلي، و�إنما ي�شتغل 

عند �أداء كل عمل ب�أنه م�أمور من الله ب�أدائه على النحو الأكمل.  
البديعة  والأحوال  الرفيعة  المقامات  القلب في  بتفكر  التفهم؛ فيكون  و�أما 

التي تنتج عن الخ�شوع في ال�صلاة.
و�أما التعظيم؛ فحالٌ من��شؤه العلمُ بعظمة الله تعالى، وح�ضوره، وقدرته، 
ل  ف�إذا ا�ست�شعر العبد في �صلاته عظمةَ مَن يناجيه في ح�ضوره، و�أنه يتف�ضّ
عليه بالقبول فيكرمه �إكراما جزيلا، فيدخل حينئذ في حال الرهبة فيقوي 
الإح�سان  وا�ستقباله  وتق�صيره،  �أفعاله  �سوء  من  وي�ستحي  بالرجاء،  قلبه 
المطاف،  نهاية  �إلى  في�صل  الأعمال  بقبائح  ال�صنائع  وجميل  بالكفران 
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فبالرجاء والحياء يتمّ الخ�صال ال�ستّ.)1( 

وذكرنا؛  �سبق  كما  الروحية  القيم  من  العديد  تت�ضمن  ال�صلاة  �أن  وبما 
ف�إننا �سوف نقت�صر بدورنا هنا على معالجة خم�س قيم رئي�سية هي: التطهر، 

والخ�شوع، وال�صبر، والإخلا�ص، والت�ضامن.

�أولا: قيمة التطهر

ال�صلاة  عليه  النبي  قول  التطهر من  بقيمة  ال�صلاة  ارتباط  �أدل على  لا 
الت�سليم«. التكبير، وتحليلها  الطهور، وتحريمها  ال�صلاة  »مفتاح  وال�سلام: 
�صدقة  ولا  بغير طهور،  �صلاة  الله  يقبل  »لا  كذلك:  وقوله   )61 داود:  )�أبو 
الو�ضاءة  معنى  يفيد  الو�ضوء  كان  هنا  ومن   )204/1 غلول«.)م�سلم:  من 
المعنوية لأنه م�شتق منها لغويا، وبما �أن الو�ضوء يكون بالماء فقد اُ�شترط فيه 
»وك�أن الله  وتكوينه  الإن�سان  خَلْق  الأ�صل في  الطاهر هو  الماء  لأن  الطهارة، 
الطاهر  البرئ  كالماء  يديه  بين  القائم  العبد  يكون  �أن  يريد  وتعالى  تبارك 
من الذنوب والمعا�صي، و�أن يكون وجوده في مجتمعه �شيئا نافعا لا �ضرر فيه 
يعود  و�آثامه حتى  العبد من ذنوبه  يتخل�ص  �أن  يريد  ك�أنما  �أو  كالماء تماما. 
�أن كان ماء بريئا طاهرا لا ذنب  يوم  الذنوب كما كان  بريئا طاهرا من 

له ولا جريمة«.)2(

1-  التبريزي، �أ�سرار ال�صلاة، مراجعة وتحقيق: مح�سن بيدارفر، الطبعة الثانية، )طهران: انت�شارات 
ال�ست لازمة في  »فهذه الخ�صال  قائلا:  الباب  وي�ستطرد في ختام  بيدار، 1426هـ(، �ص166-164. 
ال�صلاة من حيث �أنها �صلاة، و�إن كان لبع�ض �أجزائها خ�صو�صية تنا�سب بع�ض هذه الخ�صال �أزيد 
من البع�ض الآخر، فحال الت�شهد وال�سلام لامحالة �أن�سب للحياء والرجاء من غيرها، وحال القيام 
والركوع وال�سجود �أن�سب للتعظيم والرهبة، ولأجزائها من الأقوال والأفعال كلّ واحد منها حال �أي�ضا 
مخ�صو�ص به، ف�إن الحمد والتنزيه �صفتان للحامد والم�سبّح، لازمتان عند الحمد والت�سبيح لامحالة، 
وكذلك الإخلا�ص لازم لمن يقول: »�إياك نعبد«، ف�إنك لو قلت: »الحمد لله: معناه �أنّ جميع النعم من 
الله ... لا من الو�سائط، ومن يكون هذا حاله فلا يتملق على المخلوقين لجلب النعم، وهكذا«. �ص70-
71. وفي مو�ضع �آخر يذكر �أن الحياء خم�سة �أنواع هي: حياء الذنب، وحياء التق�صير، وحياء الكرامة، 

وحياء الحب، وحياء الهيبة، و�أن لكل واحد منها �أهلا، ولأهله مرتبة على حدته. �ص 263.
2-  ت�أملات م�سلم في جوهر العبادات، 18.
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�أي�ضا  والباطن( ملاحظ  الظاهر  واقتران طهارة  )ارتباط  ذاته  والمعنى 
چ   چ   چ   ڃ   ڃ   {ڃ    ال��ك��ريم��ة:  الآي���ة  �أع��ط��اف  في 
چ})الأنفال: 11(، حيث المق�صود بها �أن المولى �سبحانه »طهّر به ظواهرَ 
�أبدانهم من دن�سها، و�أنزل عليهم رحمته فنوّر بها قلوبهم و�شفي بها �صدورهم 

عن و�ساو�س العدو، و�ألب�س بواطنهم لبا�س الطم�أنينة وال�صدق«.)1(
فمما لا�شك فيه؛ �أنه لي�س �أدل على قيمة التطهر في الإ�سلام ب�صفة عامة 
وقوله:       الإيم���ان«)2(،  �شطر  »الطهور  وال�سلام:  ال�صلاة  عليه  قوله  من 
بلى  قالوا:  الدرجات؟  به  ويرفع  الله الخطايا  به  ما يمحو  على  �أدلكم  »الا 
يا ر�سول الله. قال: �إ�سباغ الو�ضوء على المكاره، وكثرة الخطا �إلى الم�سجد، 
وانتظار ال�صلاة بعد ال�صلاة، فذلكم الرباط ثلاثا.)الموط�أ: 161/1( وقوله 
كذلك: »ا�ستقيموا ولن تح�صوا واعلموا �أن خير �أعمالكم ال�صلاة ولا يحافظ 

على الو�ضوء �إلا م�ؤمن«. 
وت�أويل ذلك؛ �أن النظافة ال�شرعية وتكرار الاغت�سال من الأعمال المتممة 
على  واظب  من  �إن  بنتام:  الإنجليزي  يقول  �أن  عجب  »ومن  الخلق  لح�سن 
الطهارة ال�شرعية في الدين الإ�سلامي خلا ظاهره من الذنوب وبرئت نف�سه 
من العيوب، ولقد ا�ستقريت المجرمين الذين جمعتهم ال�سجون )الإنجليزية( 
فلم �أر فيهم �إلا قذر الج�سم و�سخ الثياب فالطهارة من محا�سن الأخلاق«.)3( 

1-  تف�سير �أبي العبا�س بن عطاء، 54.
عنه،  الله  ر�ضي  الأ�شعري  عا�صم  بن  الحارث  مالك  �أبي  عن   )223( �صحيحه  في  م�سلم  رواه    -2
و�سبحان الله والحمد لله تملآن ما بين  الميزان،  الإيمان، والحمد لله تملأ  »الطهور �شطر  وتمامه: 
ال�سموات والأر�ض، وال�صلاة نور، وال�صدقة برهان، وال�صبر �ضياء، والقر�آن حجة لك �أو عليك، كل 

النا�س يغدو، فبائع نف�سه فمعتقها �أو موبقها«.
3-  طنطاوي جوهري، جوهر التقوى في الأخلاق والتربية، )الإ�سكندرية: طبع على نفقة زكريا �أحمد 
ر�شدي، 1915م(، �ص 33-34. على �أن ثمة فرقا بين الطهارة والنظافة، و�إن ا�شتركا معا في كونهما 
ولكنهما  النظافة  �آثارها  من  تعبدي  معنى  فالطهارة:  الإ�سلامية،  ال�شريعة  في  لذاتهما  مق�صودين 
�أو العك�س. وفي كل الأحوال؛ ف�إن الم�سلم  لا يتلازمان دائما، فقد يكون الإن�سان نظيفا ولي�س طاهرا 
�أنه  كما  لعبادة،  وجبت  حيث  بالطهارة  �أي�ضا  ومطالب  والنجا�سة،  الطهارة  �أحكام  بمعرفة  مطالب 

مطالب بالنظافة وبالابتعاد عن كل ما هو �ضار وقذر.
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والكفر  ال�شرك  من  المعنوية  الطهارة  فمنها:  �أن��واع،  الطهارت  �أن  على 
بالأبدان. وتبعا  المتعلقة  القلوب، والطهارة الح�سية  �أمرا�ض  والرياء و�سائر 
لذلك؛ يختلف القدر المطلوب من الطهارة باختلاف العبادة المق�صودة لكل 
�إن�سان، بحيث »يُطالب �أولا بالطهارة من الكفر ب�أن يُ�سْلم، ف�إذا �أ�سلم ودخل 
وقت �صلاة يفتر�ض عليه الطهارة من الحدث الأكبر والأ�صغر- �إلا المر�أة �إذا 
كانت حائ�ضا �أو نف�ساء، ... فلفقه الطهارة �صلة بتكليفات كثيرة، فله ارتباط 
وتلاوة  الم�ساجد  ب�أحكام  �صلة  وله  الأول،  �شرطها  الطهارة  لأن  بال�صلاة 

القر�آن ...، وللطهارة �صلة ببع�ض �أحكام الحج )�أي�ضا(«.)1(

�أخيرا؛ لي�س �أدل على قيمة التطهر من حديث بلال المعروف عن بريدة بن 
ح�صيب، قال: �أ�صبح ر�سول الله ¤ ، فدعا بلالا، فقال: يا بلال بم �سبقتني 
�إلى الجنة؟ ما دخلت الجنة قط �إلا �سمعت خ�شخ�شتك �أمامي! قال: يا ر�سول 
تو��ضأت  �إلا  قط  حدث  �أ�صابني  وما  ركعتين،  �صليت  �إلا  قط  �أذن��ت  ما  الله 
عنده، ور�أيت �أن لله عليّ ركعتين، فقال ر�سول الله ¤: بهما )�إذن(.)تخريج 

م�شكاة الم�صباح: 77/2(  

ومن هنا؛ ف�إن فعل التطهر - كما �أمرت به ال�شريعة- يت�ضمن مجموعة من 
الآداب الظاهرة بالإ�ضافة �إلى نظيراتها من القيم العميقة:

�إلى  �أنه  الإ�سلام، 255/1. على  العبادات في  الثالث،  الق�سم  ال�سنة وفقهها،  الأ�سا�س في  ى،  1-  حوَّ
الح�ضاريّ،  ال�صعيد  على  الطهارة  بفقه  تتعلق  �أخرى  معان  ثمة  الفقهية،  الطهارة  مباحث  جانب 
ال�شهود  عن  الحديث  يمكن  كيف  و�إلا  العالمين:  على  و�شهودها  وو�سطيتها  الأمة  بخيرية  يرتبط  وما 
الح�ضاري لأمة الم�صطفى عليه ال�صلاة وال�سلام فيما تنت�شر المزابل في ال�شوارع والأحياء ال�سكنية، 
وفيما تثير مناظر الحمامات والمراحي�ض العامة، وفي الم�ساجد!!، من الا�شمئزاز ما يندى له الجبين؟! 
النيل على �سبيل المثال،  الأنهار،  وكيف نتحدث عن كون النظافة جزءا من الإيمان فيما تلوث مياه 
بمخلفات ال�صرف ال�صحيّ!! وب�إلقاء القمامة وجيف الحيوانات النافقة في �شتى الم�صارف والترع!! 
تلقائي- على  وب�شكل  �سلبا -  ينعك�س  �أن  الم�سلمين ونظافتهم، قبل  �سلبا على �صحة  ينعك�س ذلك  �ألا 
انطباعات الآخرين عنهم؟! و�أين ذلك كله من اعتبار النظافة والطهارة طريقا �إلى محبة الله، 
�ألم يقل المولى عز وجل: { چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇڍ   ڍ  ڌ  ڌ }؟!)التوبة: 108(   
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�أما الآداب الظاهرة التي يتعين العمل بها وجوبا وا�ستحبابا؛ فقد �أفا�ضَ 
القولَ فيها الفقهاء وفي مقدمتها: �أن يجل�س بحيث لا يَرى عورته مَن يحرُم 
نظره �إليها، و�أن يغ�سل مخرج البول بالماء، و�أن يرتاد المو�ضع المنا�سب لق�ضاء 
حاجته، و�أن يقدم الرجل الي�سرى عند الدخول، واليمنى عند الخروج، ومنها 
الت�سمية والدعاء عند الدخول بالتعوذ من الخبث والخبائث، وعند الخروج 
النافذة،  والطرق  المياه،  موارد  يتّقي  �أن  ومنها  الأذى،  ذهاب  من  بالحمد 
وم�ساقط الثمار، وموا�ضع اللعن ك�أبواب الدور والمقابر و�أفنية الم�ساجد والماء 

الجاري...�إلخ. 

فعن جابر ر�ضي الله عنه عن النبي ¤ �أنه نهى »�أن يبال في الماء الراكد«.
 ، ¤ قال: »اتقوا اللاعنْني �أن النبي  �أبي هريرة  �أحمد وم�سلم( وعن  )رواه 
قالوا: وما اللاعنان يا ر�سول الله؟ قال: الذي يتخلى في طريق النا�س �أو في 
العام  الطريق  في  حاجته  يق�ضي  الذي  �أي  25(؛  داود:  �أبي  ظلهم«)�سنن 

�أو تحت الأ�شجار التي ي�ستظلون بها. 

و�أما الآداب والقيم الروحية العميقة التي ي�شتمل عليها فعل التطهر، فمن 
بينها: 

(((1 ال�سعادة  �أن  ف�إذا عرف  وثمراتها،  الطهارة  يتفكر في حقيقة  �أن 
ظاهرا وباطنا في النظافة، وتفكر فيما ورد فيها من الآيات القر�آنية – لا�سيّما 

ژ   ڈ   ڈ   ڎ   ڎ   ڌ   ڌ    ڍ   {ڍ   تعالى:  قوله 
ک})المائدة:6(  ک   ک   ڑ   ڑ   ژ    

ڌ   ڍ   ڇڍ    ڇ   ڇ   ڇ   تعالى:{چ   قوله  ذلك  �إلى  وي�ضم 
يف�ضي  وما  تعالى  الله  حب  معنى  ويعقل   ،)108 ڌ})التوبة: 
�إذا عرف ذلك  ¤ »الطهور �شطر الإيمان«،  �إليه من �سعادة، وكذلك قوله 
�إنما هو التخلي والتنظيف من موجبات  �أن المراد من الطهور  كله ا�ست�شعر 
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الأكدار والقذارات عن الظاهر والباطن، ويكون الن�صف الآخر من الإيمان 
عبارة عن التحلي والتزيّن بالفوا�ضل والف�ضائل في الظاهر والباطن.)1(

(((2 �أن يعتبر الم�ؤمن عند ق�ضاء حاجته �أن الخال�ص من حطام الدنيا 
كذلك ي�صير عاقبته، في�ستريح بالعدول عنها، فيتركها ويفرّغ نف�سه وقلبه 
والغائط  النجا�سة  ا�ستنكافَهُ من  و�أخذها  وي�ستنكف عن جمعها  �شغلها  عن 
ذليلة في حال  ت�صير  كيف  مة في حال،  المكرَّ نف�سه  يتفكر في  �أن  و  والقذر، 
�آخر؛ ف�إن الراحة في هوان الدنيا والفراغ من التمتّع بها، وفي �إزالة النجا�سة 
– من الحرام وال�شبهة- فيغلق على نف�سه باب الكبر بعد معرفته �إياها ويفرّ 
�أوامره  �أداء  ويجتهد في  والندم والحياء،  التوا�ضع  باب  ويفتح  الذنوب،  من 
واجتناب نواهيه طلبا لح�سن الم�آب وطيب الزلفى، ويم�سك نف�سه في �أجواء 
دار  في  الله  ب�أمان  يت�صل  �أن  �إلى  ال�شهوات،  عن  والكفّ  وال�صبر  الخ��وف 

القرار، ويذوق طعم ر�ضاه، ف�إن المعوّل ذلك، وما عداه لا�شيء«.)2(
(((3 و�ضع  وكيف  �أع�ضائه،  بناء  تعالى في  �صنعه  لطيف  يتفكر في  �أن 

المحلّ:  ه��ذا  في  كونها  حكمة  ووج��وه  تماما،  لها  منا�سب  مو�ضع  في  عورته 
تحت  وكونه  الأق��ذار  م�ستقر  عن  قربه  مع  والتطهير،  الأذى  دفع  تي�سّر  من 
المعدة، وفي �أ�سْتر مو�ضع من بدنه...�إلخ، �إذا علم كل �أولئك كان لزاما عليه 
التي هي  نف�سه،  من  الرذيلة  ال�صفات  �سوء  من ظهور  ي�ستحي لامحالة  �أن 
عورات في الحقيقة لروحه ونف�سه، في�سترها عن الظهور والبروز في الأعمال 

والأفعال كما ي�ستر قذارته عن النا�س. 
(((4 و�أن  �أدناها،  فيها  بما  و�أعماله  �أحواله  جميع  الإن�سان  يراقب  �أن 

الخذلان  �إلى  و�إم��ا  والإلهام،  التوفيق  �إلى  �إما  الو�صول:  في  ت�أثيرها  يتفهّم 
والخ�سران. ففي الحديث ال�شريف الذي قال عنه الحافظ �أبو مو�سى المديني 

1-  التبريزي، �أ�سرار ال�صلاة، 10.
الأعلمي  م�ؤ�س�سة  من�شورات  )بيروت:  الأولى،  الطبعة  ال�شريعة،  م�صباح  ال�صادق،  جعفر   -2

للمطبوعات، 1400هـ- 1980م(، الباب التا�سع في التبرُّز.
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�أنه »ح�سن جدا« وقال عنه ابن تيمية �أنه من �أح�سن الحديث، يقول الم�صطفى 
عليه ال�صلاة وال�سلام: »�إني ر�أيت البارحة عجبا: ر�أيت رجلا من �أمتي �أتاه 
ملك الموت ليقب�ض روحه فجاءه بره بوالديه فرد ملك الموت عنه ... ور�أيت 
رجلا من �أمتي والنبيون جلو�س حلقا حلقا كلما دنا منهم طرد، فجاءه غ�سله 

من الجنابة ف�أخذ بيده و�أجل�سه �إلى جنبي«.)1(
(((5 �أن يتدبر معنى ارتباط الجنابة بفري�ضة الغ�سل، و�أن ذلك يجعل 

للعملية الجن�سية حدودا واقت�صادا في ا�ستهلاك البدن الذي ي�ستوجب عناية 
واقت�صادا في ا�ستهلاكه. فمن عظيم لطف المولى عز وجل �أنه ما ر�ضي �أن 
والعبَ  والدعاء  والذكر  الحكمة  فوائد  من  الغفلة  في   ¤ محمد  �أمة  يهمل 
في مثل هذه الأح��وال، ولعل ذلك هو ما ق�صده اليهودي الذي قال ل�سلمان 
الغائط!  �شيء، حتى  ¤ كل  نبيكم  »قد علمكم  الفار�سي، ر�ضي الله عنه،: 
ن�ستنجي  �أن  �أو  ب��ول.  �أو  لغائط  القبلة  ن�ستقبل  �أن  نهانا  لقد  �أج��ل.  فقال: 
برجيع  ن�ستنجي  �أن  �أو  �أحجار.  ثلاثة  من  ب�أقل  ن�ستنجي  �أن  �أو  باليمين. 
يقربكم من الجنة  �شيئا  بعظم«.)م�سلم: 262( وفي الحديث: »ماتركت  �أو 
وُفق الإن�سان لموافقة مراد  �إلا وقد بينته لكم«.)2( ف�إذا  النار  ويباعدكم من 
�أثّرَ  الله تعالى في جميع وجوه الحكمة والذكر والعِبرة في تخليته والدعاء، 
ذلك كلُهُ في التوفيق ل�سائر الأفعال والعبادات، و�أن يتذكر مما يراه من تبدل 
الواردة عليها، وعلى  المطاعم والم�شارب بالأقذار والأدنا�س �سائرَ التغيرات 
�سائر حطام الدنيا التي لاينفك يقتل نف�سه عليها ح�سرات! في�ست�شعر ب�سبب 

ذلك هوان الدنيا وخ�ستها. 

الكلم  من  ال�صيب  الوابل  الجوزية،  قيم  وابن   ،99/1 المجموع،  على  الم�ستدرك  تيمية،  ابن    -1
العربي،  الكتاب  دار  )بيروت:  الأولى،  الطبعة  عو�ض،  الرحمن  عبد  محمد  تحقيق:  الطيب، 

1405هـ- 1985م(، �ص 112. 
2- ابن حجر الع�سقلاني، المطالب العالية بزوائد الم�سانيد الثمانية، تحقيق: غنيم بن عبا�س غنيم، 

الطبعة الأولى، )الريا�ض: دار الوطن، 1418هـ(، 367/1. 
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(((6 ووجه  الماء  من  التطهير  �أ�سباب  خلق  في  الله  نعمة  في  يتفكر  �أن 
الأر�ض، ومنة الله على هذه الأمة بال�سمحة ال�سهلة من ال�شريعة فلا يتجاوز 
العبَرة  �أنّ  بمعرفة  ويتفطن  نف�سه،  على  والت�ضييق  بالو�سو�سة  الله  ح��دود 
بتطهير الباطن وطهارة القلب و�أن التطهر من الأخباث الظاهرية مقدمةٌ 
لتطهير القلب. حيث ينبغي للعبد �أن يميط عن نف�سه كل �أذى وو�سخ يبعده 
عن ربه عز وجل، ومن ذلك: تطهير جوفه بتخليته عن فُ�ضلة طعامه و�شرابه، 
فيقوى بذلك التطهير من ر�ؤية الأ�سباب والم�سبّبات، كما هو فائدة الو�ضوء، 
وي�صير هذا عنوانا/مقدمة لتطهير قلبه من جميع الأدنا�س، وللبراءة من 

نف�سه ومن النا�س �أجمعين.

(((7 للبراءة  التما�س  من  عليه  يجب  عما  – ف�ضلا  الم�ؤمن  يتذكر  �أن 
من  بلغ  مهما  �أنه  به-  ليتو��ضأ  الماء  �إلى  برجوعه  يتذكرهما  الذين  والطهر 
درجات العلو في الدنيا، ف�إنما هو �أ�صلا من ماء مهين خلقه الله منه وكونه 
وموعظة  وعبرة  وتطهيرا  تنظيفا  العبادة  بتلك  كلفه  ثم  عليه  و�أنعم  ورب��اه 
بالماء الذي خلق منه رب الكون كل �شيء: {ں   ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻّ}.

)الأنبياء: 30(

(((8 �أن يتذكر عند التيمم بالتراب مدى حاجته وافتقاره للمولى عز 
وجل، و�أنه مهما بلغ من منازل الدنيا ودرجاتها العليا ف�إن �أ�صله من الطين 
والتراب! وك�أنما يخاطب مولاه بل�سان حاله عند التيمم قائلا: اللهم �أ�شهدك 
و�أ�شهد كامل خلقك �أنني رهن �إ�شارتك وطوع �أمرك حتى ولو كان )�أمرك( 
�ضربا لوجهي بالتراب! وبهذا يت�ضمن كل تيمم »جذبا فعليا للعبد الم�ؤمن �إلى 
درجات التعبد والتوا�ضع لعظمة الله جل جلاله، وفيه �أي�ضا �إبعاد للعبد عن 
خ�صال الكبر الممقوت الذي يوجب حرمانه من رحمة الله لتكبره وتعاليه عن 

فرائ�ض الله عليه«)1( كما هو حال �إبلي�س بالن�سبة لأمر ال�سجود.       

1-  ت�أملات م�سلم في جوهر العبادات، 20.
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�أن ثمة طهارة للبدن و�أخرى للقلب: فالطهارة تارة   يتح�صل مما �سبق؛ 
الأحداث  وتارة من  الأعمال الخبيثة،  وتارة من  النج�سة  الأعيان  تكون من 
المائعة،ذلك �أن هيئة المظهر وح�سن الهندام، وكذلك هيئة ال�صلاح والتقوى 
لي�ست �إلا ق�شورا لا قيمة لها في ميزان الله، مادام القلب بعيدا عن الإيمان، 
فالإ�سلام يطلب الإخلا�ص والتجرد والا�ستقامة �إلى جانب نظافة الظاهر، 

چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇڍ     } الآي��ة  التطهر في  �إرادة  معنى  هو  وهذا 
ڍ  ڌ  ڌ})التوبة: 108(.

الو�ضوء:  �آي��ة  تف�سير  في   ، الأدم��ي  الله  عطاء  ابن  دفع  ما  هو  ذلك  ولعل 
پ   پ    پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   {ٱ  
ٺٿ   ٺ   ٺ   ٺ       ڀ   ڀ   ڀ   ڀ  
ڦ   ڦ   ڦ   ڤ   ڤ   ڤ     ڤ   ٹ            ٹ   ٹٹ    ٿ   ٿ                  ٿ  
چ    چ   چ   ڃ   ڃ   ڃ   ڃ   ڄ   ڄ   ڄ    ڄ   ڦ  
چ  ڇ  ڇ  ڇڇ  ڍ  ڍ  ڌ   ڌ  ڎ  
ک   ک   ڑ   ڑ   ژ     ژ   ڈ   ڈ   ڎ  
من  النظر  موا�ضع  البواطن  »�إن  القول:  �إلى   ،)6 ک})المائدة: 
�صوركم  �إلى  ينظر  لا  الله  �إن  قال:  �أنه   ¤ الم�صطفى  عن  روي  لأنه  الحق، 
�إلّي  النظر  فمو�ضع  ونياتكم.  قلوبكم  �إلى  ينظر  ولكن  �أعمالكم،  �إلى  ولا 
بالطهارة �أحق، فطهارة الظاهر هي تطهير الأع�ضاء الظاهرة الأربع لاتباع 
و�أنواع  والجنايات  الخيانات  عن  )تكون(  الباطن  وطهارة  والاقتداء،  الأمر 
المخالفات وفنون الو�ساو�س والغ�ش والحقد وال�سمعة )الرياء( وغير ذلك من 

�أنواع النواهي �أحق )ب�أن يُتطهَرُ منه(«.)1(
اختُلِفَ في  الذي  الطهور  الثلاثة من  الأن��واع  تت�ضمن  ال�صلاة  �أن  ولا�شك 
�أ�صحاب مالك و�أحمد  �أم لا؟ فقال كثير من  معناه: هل هو بمعنى الطاهر 

1-  تف�سير �أبي العبا�س، 47.
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�أبي  �أ�صحاب  من  كثير  وق��ال  لازم«،  والطاهر  متعد،  »الطهور  وال�شافعي 
حنيفة: »الطاهر هو الطهور«، فالطاهر يتناول الماء وغيره، وكذلك الطهور، 

ولهذا ف�إن النبي ¤ جعل التراب طهورا.)1(

وفي كل الأحوال؛ ف�إن الإ�سلام حر�ص �أ�شد الحر�ص على �أن يكون الم�سلم 
طاهرا في الظاهر والباطن معا، ف�أكد على وجوب التطهر وحبّب في لوازمه. 
تجد  بها  التطيب  على  الإ�سلام  حث  التي  الزكية  الروائح  م�س�ألة  مثلا  خذ 
ع�شرات الأحاديث التي تدور حول هذا الأمر، من بينها: ما رواه �أبو هريرة 
¤ قال: »مَن عُر�ضَ عليه طيب فلا يرده، ف�إنه طيب الريح  �أن ر�سول الله 
خفيف المحمل«)�سنن �أبي داود: 2714(، وعن �أبي �سعيد الخدري �أن النبي 

¤ قال: »�أطيب طيبكم الم�سك«.)ال�سابق: 8513( 

وواقع الأمر؛ �أن النبي ¤ لم يكتف بذلك فح�سب؛ و�إنما حر�ص على ت�أكيد 
�أن التعطر والتزين والتجمل �أعمال لا تدخل في باب الكبر، فعن ابن م�سعود 
¤: »لا يدخل الجنة من كان في قلبه مثقال ذرة من  قال، قال ر�سول الله 
كبر. قال رجل: �إن الرجل يحب �أن يكون ثوبه ح�سنا ونعله ح�سنا. قال: �إن 
الله جميل يحب الجمال. الكبر بطر الحق، وغمط النا�س«.)م�سلم: 19( بل 
�إن هذه الأمور تعد عبادة يثاب عليها الم�سلم �إذا ما واظب عليها، و�آية ذلك 
ما ورد من نهي النبي ¤ �أ�صحابه الاقتراب من الم�سجد لمن �أكل منهم الثوم 
والب�صل وما �شابه »من �أكل الثوم، والب�صل، والكراث: فلا يقربن م�سجدنا، 

ف�إن الملائكة تت�أذى مما يت�أذى منه بنو �آدم«.)متفق عليه( 

ف�إذا ما تم للم�سلم التطهر من �أقذار البدن �شرع في الو�ضوء؛ وهو ك�سابقه 
يت�ضمن عددا من الآداب الظاهرة والآداب العميقة: �أما الأولى فمن بينها: 
وعدم  منه،  الانتهاء  وعند  البدء  عند  والدعاء  والتيامن،  الو�ضوء،  �إ�سباغ 
الإ�سراف في ا�ستخدام الماء...�إلخ. كما �أن الو�ضوء يجب لعدد من العبادات 

1-  قراعة، الأخلاق في الإ�سلام،310.
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بع�ض  في  القر�آن  وقراءة  الم�صحف  ولم�س  والطواف،  ال�صلاة،  ر�أ�سها:  على 
الروايات.  

ب�أن  الو�ضوء،  بالدعاء عند  يتعلق  العميقة فمنها: ما  والقيم  الآداب  و�أما 
الله  ذكر  من  ال�شارع  علّمه  بما  و�أفعاله  �أحواله  جميع  في  الإن�سان  يت�أدب 
تعالى بما ينا�سب هذا الحال وهذا الفعل. ومنها ما يتعلق بحكمة ا�ستخدام 

ڻ ڻ   ں  ڻ   {ں    ت��ع��الى:  الله  رح��م��ة  ع��ن��وان  ه��و  ال���ذي  الم���اء 
ڻ}.)الأنبياء: 30(، فكما �أحيا به كل �شيء من نعيم الدنيا، كذلك بف�ضله 
رُ ذنوب العباد،  ورحمته جعل حياة القلوب بالطاعات، وكما �أن رحمته تُطهِّ

فكذلك الماء يطهر كافة �أنواع النجا�سات الظاهرة: {ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  
ژ  ژ  ڑ  ڑک  ک    ک  ک  گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  

ڳ   ڱ   ڱ  ڱ  ڱ  ں})الفرقان: 49-48( 
فالماء وحده ي�ؤدي كل �شيء حقه من دون �أن يتغير عن معناه وهو ما عبر 
�صفوه  في  �أي  الم��اء«،  كمثل  الخال�ص  الم�ؤمن  »مَثلُ  ال�شريف:  الحديث  عنه 
�أن الم�ؤمن  ونقائه ورقته وبركته وطهوريته ولطيف امتزاجه بكل �شيء، كما 
بالتقوى  عامر  فقلبه  تعالى  الله  لوجه  و�إخلا�صها  عبادته  �صفاء  في  كالماء 

طاهر بالإخلا�ص كما تتطهر الجوارح بالماء.   
لي�س غريبا �إذن، والحال هذه، �أن يتحدث علماء التزكية في الإ�سلام عن 
المحا�سبي تحت هذا  قول  ومن ذلك  الو�ضوء«،  القلب في  »عمل  بـ  �سموه  ما 
العنوان: »... و�أنت في �أخذك الماء معظمٌ لله عز وجل بقلبك في طهارتك له. 
و�إن ا�ستطعت تجديد نية التوبة من الذنوب )مع كل و�ضوء( لتجمع بين طهر 

التوبة وطهر الو�ضوء فعلت، لأن الله �سبحانه جمعهما فقال: {ۆ  ۈ  ۈ  
تغ�سله  ع�ضو  كل  في  وت�أمل   ،)222 ۋ})البقرة:  ۋ    ۇٴ  

وتم�سحه تكفير ما �أ�صبت من الذنوب بجوارحك لما جاء في ذلك«.)1( 

1-  الترمذي، فهم ال�صلاة، 42-43. وانظر: ابن تيمية، الفتاوى، 185-184/2.
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وتبعا لذلك؛ تعد الطهارة الباطنة المدخل الرئي�س ل�شرح ال�صدر الذي هو، 
بح�سب الحديث النبوي ال�شريف: »نور يُقذَفُ في القلب فين�شرح منه ال�صدر، 
وعلامته: التجافي عن دار الغرور، والإنابة �إلى دار الخلود. فعن ابن م�سعود 

ر�ضي الله عنه: تلا ر�سول الله ¤: {ٱ  ٻ   ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  
پ})الأنعام: 126(، فقال: �إن النور �إذا دخل ال�صدر انف�سح. فقيل: 
يا ر�سول الله هل لذلك من علم؟ قال: نعم، التجافي عن دار الغرور، والإنابة 
نزوله«.)الم�ستدرك:311/4(  قبل  للموت  والا�ستعداد  الخلود،  دار  �إلى 
وال�صلاة، كذلك  الم�سجد  الموانع من دخول  ترفع  �أن طهارة الجوارح  فكما 
الموانع  ترفع  المح�سو�س  المادي  العالم  هذا  مقت�ضيات  عن  ال�سرّ  طهارة 

عن الإنابة �إلى دار الخلود، �أي �إلى دار ال�سلام وجوار المولى عز وجل.

�أي�ضا؛ ما في الو�ضوء من طرد للك�سل، وذهاب للنعا�س،  �أ�ضف �إلى ذلك 
وتزكية للجوارح والف�ؤاد عبر �إعدادها للقيام بين يدي الله عز وجل. ناهيك 
با�شتماله على غ�سل الوجه واليدين والر�أ�س والرجلين التي يقوم بها بين يدي 
الجبار: فبوجهه ي�سجد ويخ�ضع، وبيده ي�س�أل ويرغب، وبر�أ�سه ي�ستقبله في 
وقوفه وركوعه و�سجوده، وبرجله يقوم ويقعد. وبهذا ي�صبح الو�ضوء �إعدادا 
للعبودية  �إظهارا  �أفعالها  وُ�ضعت  التي  لل�صلاة  وا�ستعدادا، تمهيدا ومقدمة 
و�سببلا لتطهير الموحدين، و�سترا لم�ساوئ �أعمالهم التي ي�أتونها �أطراف الليل 

النهار م�صداقا لقوله تعالى: {ہ  ھ  ھ  ھ     ھ  ے        و�آناء 
ےۓ  ۓ   ڭ  ڭ  ڭڭ  ۇ  ۇ  ۆ}.)هود: 114(

يتح�صل مما �سبق؛ �أن التطهر يلحق بكل من الأبدان والأرواح معا: فتطهر 
الأبدان يكون ب�إ�سباغ الو�ضوء حيث روي عن �أبي �سعيد الخدري قال: »خرج 
علينا ر�سول الله ¤ فقال: هل تدرون ما قال ربكم؟ قلنا: الله ور�سوله �أعلم، 
قال: �إن ربكم يقول: مَن تطهر في بيته ثم م�شى �إلى �صلاته تعظيما لحقها، 
ورغبة فيها، و�إيثارا لها على غيرها، فله عهد عندي: �ألا �أعذبه �أبدا. ومن 
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يترك �صلاة ا�ستخفافا بحقها ورغبة عنها و�آثر عليها غيرها: فلا عهد له 
عندي وهو في الم�شيئة �إن �شئت عذبت و�إن �شئت عفوت«.)1( فتطهر الأرواح 
يكون بالتوبة الن�صوح، والرجوع الأبدي �إلى ح�ضرة المولى عز وجل بعد طول 

ع�صيان.

ال�شارع لترتيب غ�سل  �إهمال  �إلى عدم  التفت  ما  �إذا  الإن�سان  �أن  والحال 
الأع�ضاء في الو�ضوء والغ�سل وغيرهما، علم من ذلك عزّة الحكمة الإلهية، 
و�أنّ لها في كل �شيء مجرى وحِكَمًا في �أهمّية �أمر المراقبة في جزئيّات حركاته 
الأفعال  في  الحكمة  وجوه  من  علمه  بما  وعمل  بذلك  اهتم  و�إذا  و�سكناته، 

تعالى: {ى  ئا   لقوله  لايعلم من الحكمة م�صداقا  ما  علم  الله  يورثه 
ئا  ئە   ئە    ئو  ئو}.)البقرة: 269(  فتطهر الأرواح يكون 

بالتوبة الن�صوح، باليقين الذي يورث التقوى، ولا يتم ذلك �إلا بالرجوع من 
مكروه الله �إلى ر�ضاه، وبالانتقال من البعد عنه �إلى القرب منه، ومن الظلمة 
�إلى  ال�شقاوة  ومن  والمعرفة،  العلم  �إلى  وال�ضلال  الجهل  ومن  النور،  �إلى 
الهناء، ومن الحيرة �إلى الثبات، و�أخيرا من ذل المع�صية �إلى عز طاعة الله. 

يعلم  ف�أن  العلم  �أما  وعملا:  وحالا  علما  المت�ضمن  الا�ستغفار  التوبة  ف�أول 
و�أما الحال:  ال�سعادة.  مانع من  �أو  ال�شقاوة  مورث  فيه  هو  الذي  �أن الحال 
ر بال�شقاء، وق�صد ال�سعادة الباطلة في الما�ضي والحا�ضر، والا�ستقبال  فالتح�سُّ
والرغبة بالتدارك في الأحوال الثلاثة. و�أما العمل: فبالرجوع والخروج عما 

كان، والعزم لإدامته فيما يكون. 

معان:  �ستة  على  واقع  ا�سم  »وهو  العليين،  درجة  فالا�ستغفار  وعلى ذلك؛ 
�أوّلها الندم على ما م�ضى، وثانيها: العزم على ترك العود �إليه �أبدا، وثالثها: 
�أن ت�ؤدّي �إلى المخلوقين حقوقهم حتى تلقى الله �أمل�س لي�س لك تبعة، ورابعها: 
�أن تعمد �إلى كلّ فري�ضة عليك �ضيّعتها فتودّي حقّها، وخام�سها: �أن تعمد �إلى 

1-  الترمذي، ال�صلاة ومقا�صدها، 24.



122

اللحم الذي نبت على ال�سحت فتذيبه بالأحزان، حتّى تُل�صقَ الجلدَ بالعَظم 
وين��شأ بينهما لحم جديد، �أما �ساد�سها: ف�أن تُذيق الج�سم �ألم الطاعة كما 

�أذقتَهُ حلاوة المع�صية، فعند ذلك تقول: �أ�ستغفر الله«.)1(   

ومن هنا نفهم ال�سر في تق�سيم �سلطان العلماء العز بن عبد ال�سلام التوبة 
�إلى ثلاثة �أق�سام: �أولها التوبة، و�أو�سطها الإنابة، و�آخرها الأوبة »فمَن تاب 
�إنابة،  فهو �صاحب  مثوبة  تاب رجاءَ  ومن  توبة،  فهو �صاحب  العقوبة  خوْفَ 
العقاب  ولا رهبة من  الثواب  بالعبودية لا رغبة في  وقياما  تاب حفظا  ومن 

�أوبة، فالتوبة �صفة الم�ؤمنين، قال الله تعالى: {ئى   ی    ی   فهو �صاحب 
الآية  هذه  ففي   )31 ئم})النور:  ئح   ئج   ی   ی  
والطائعين  الع�صاة  علم  فهو  الب�شارة  �أم��ا  عامة:  وب�شارة  خا�صة  �إ���ش��ارة 
والموافقين والمخالفين بلفظ الإيمان و�سماهم م�ؤمنين لئلا تتمزق قلوبهم من 
خوف القطيعة، و�أما الإ�شارة الخا�صة ففيها �أمرهم مع طاعتهم بالتوبة لئلا 
يعجبوا بطاعتهم وي�صير عجبهم حجبهم فت�ساوى في ذلك الطائع والعا�صي، 

ولذلك قال ¤ : »توبوا ف�إني �أتوب �إلى الله في اليوم والليلة مائة مرة«.)2(   

يترتب على ما �سبق �أنه �إذا كان الو�ضوء بمثابة مفتاح ال�صلاة؛ ف�إنه لي�س 
�آليا روتينيا ي�أتيه الإن�سان غافلا عما وراءه من معان روحية �سامية،  عملا 
خا�صة ما يتعلق منها بطهارة البدن والروح في �آن معا، بل �إن العبد الم�ؤمن 
طهارة  لي�س  الو�ضوء  ه��ذا  �أن  يتو��ضأ  هو  فيما  نف�سه  ق��رارة  في  لي�ست�شعر 
بهما،  تلحق  التي  الآثام  وروحه من  لنف�سه  و�إنما طهارة  لجوارحه فح�سب؛ 

الكريمة: {ڍ  ڍ  ڌ   ڌ  ڎ   الآية  ولعل ذلك هو مق�صود 

1-  الإمام علي، نهج البلاغة، وهو ما اختاره �أبو الح�سن محمد بن الح�سين المعروف بال�شريف الر�ضى 
من كلام �أمير الم�ؤمنين علي، �شرح الإمام ال�شيخ: محمد عبده، تحقيق وتعليق: محمد �أحمد عا�شور، 
ومحمد �إبراهيم البنا، )القاهرة: كتاب ال�شعب، الكتاب الثاني، 1968م(، حكمة رقم 415، �ص420.
2-  العز بن عبد ال�سلام، زبد خلا�صة الت�صوف، 42، والحديث رواه البخاري عن �أبي هريرة بلفظ: 

»والله �إني لأ�ستغفر الله و�أتوب �إليه في اليوم �أكثر من �سبعين مرة« )كتاب الدعوات رقم 6307(.  
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ک   ک   ڑ   ڑ   ژ     ژ   ڈ   ڈ   ڎ  
ک}.)المائدة: جزء من الآية 6(

ومن الأ�سباب الداعية �إلى �شكر المولى عز وجل ما وعد به �سبحانه وتعالى 
بمعناها  الطهارة  على  المحافظة  ب�سبب  عميم  خير  من  المطهرين  عباده 
 ¤ النبي  يُ�شبّهُ  �شريف  نبوي  حديث  ففي  والبدن.  ال��روح  طهارة  ال�شامل: 
يقول  اليوم،  نهر خم�س مرات في  يغت�سل في  ال�صلوات الخم�س بمن  طهارة 
عليه ال�صلاة وال�سلام: »�أر�أيتم لو �أن نهرا بباب �أحدكم يغت�سل فيه كل يوم 
خم�سا، ما تقول: ذلك يبقى من درنه؟ قالوا: لا يبقى من درنه �شيئا. قال: 
�آخر  بها الخطايا«.)1( وفي حديث  الله  ال�صلوات الخم�س يمحو  مَثَلُ  فذلك 
يقول ¤: »من تو��ضأ ف�أح�سن الو�ضوء خرجت خطاياه من ج�سده حتى تخرج 

من تحت �أظفاره«.)م�سلم: 542( 

بقلبه وجميع  العبد على ربه  �إقبال  فال�صلاة في �صميمها هي عبارة عن 
ربه،  على  وقدم  بقلبه،  القبلة  وا�ستقبل  الو�ضوء  فاح�سن  تو��ضأ  وقد  بدنه، 
وجاهد كلا من و�ساو�س ال�شيطان وو�ساو�س النف�س، �أملا في �أن يكفّر المولى 
عز وجل �سيئاته ويمحو خطاياه. ومع �أن ال�صلاة تنهى عن الفح�شاء والمنكر 
والبغي؛ �إلا �أنه �إذا ح�صل من بع�ضهم  �أنهم  لا ينتهون رغم ذلك عن �إتيان 
مثل هذه المنكرات، فذلك لأنهم لا ي�ؤدونها على وجهها الأتم، ولا يقيمونها 

كما �أمرهم المولى �سبحانه في كتابه الكريم.

خا�صة؛ و�أن المق�صود من �إقامة ال�صلاة ت�أديتها بكامل �شروطها و�أركانها 

1-  �صحيح البخاري: 528، وفي رواية م�سلم عن �أبي �أمامة الباهلي ر�ضي الله عنه قال: »بينما ر�سول 
الله ¤ في الم�سجد ونحن قعود معه، �إذ جاءه رجل فقال: يا ر�سول الله، �إني �أ�صبت حدا، ف�أقمه عليّ، 
 ،¤ الله  ر�سول  ان�صرف  فلما  ال�صلاةُ،  و�أُقيمت  عنه،  ف�سكت  عاد،  ثم   ،¤ الله  ر�سول  عنه  ف�سكت 
دُ عليه، فقال له: »�أر�أيتَ حين خرجتَ من بيتِك، �ألي�س قد تو��ضأت  تبِعَهُ الرجل، فاتّبَعْتُه �أنظرُ ماذا يَرُّ
ف�أحْ�سَنتَ الو�ضوء؟« قال: بلى يا ر�سول الله، قال: »ثم �شهدت ال�صلاة معنا؟« قال: نعم يا ر�سول الله، 

ك« – �أو قال: »ذنبك«.    قال: »ف�إن الله قد غفر لك حدَّ
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من  والان�سلاخ  فيها  الخ�شوع  مراعاة  مع  والباطنة،  الظاهرة  وواجباتها 
��شؤون الدنيا ومتعلقاتها. ولذلك ف�سّر ابن عطاء الله قوله تعالى: {ٺ 
ٺ})البقرة: 3( بقوله: �إن المراد ب�إقامتها حفظ حدودها مع حفظ ال�سرّ 
يخ�شع  القلب  ف�إن  لذلك؛  وتبعا  �سواه.)1(  ب�سرّك  يختلج  لا  �أن  وهو  الله،  مع 
»بما يتجلى له من عظمة الله عز وجل وجلاله، ويهيج من النف�س الخوف 
النف�س وخ�شيت، فوجل  ف�إذا خافت  القلب،  فيوجل  والحياء منه،  والخ�شية 
على  بها  ووقف  جوارحه،  القلب  وملك  الج��وارح،  �سكنت  وا�ستحيا،  القلب 

الحدود«.)2(

وخلا�صة القول: �إن قيمة التطهر تعد من �أهم القيم الروحية التي تت�ضمنها 
عليه  المتعارف  الفقهي  المعنى  ي�شمل  بالتطهر  المق�صود  �أن  غير  ال�صلاة، 
ال�صلاة؛  ثم  الو�ضوء ومن  والذي هو �شرط �ضروري ل�صحة  الفقهاء،  عند 
ويتجاوزه �إلى  التطهر الأخلاقي بحيث ي�صبح ذلك ال�شرط بمثابة خ�صي�صة 
لا تنفك عنها ال�صلاة في كل حركة من حركاتها، وبحيث تلازم الم�صلي في 

قيامه وركوعه و�سجوده على حد �سواء. 

ثانيا: قيمة الخ�شوع .

تفيد لفظة »ال�صلاة« ،لغة، معنى الذكر والانقياد. و�إذا كان الذكر والفكر 
للذكر  الأداء  �صيغ  �أرق��ى  »ف���إن  الإ���س�الم؛  العبادة في  �أن��واع  �أرق��ى  والدعاء 
والفكر والدعاء هي ال�صلاة، لأنه ا�شترط لها �شروطا خا�صة، وتُ�ؤدَى على 
هيئة خا�صة، فاجتمع للذكر والفكر والدعاء فيها مالم يجتمع في غيرها )من 

1-  تف�سير �أبي العبا�س، 36. وفي تف�سير قوله تعالى: {ٿ  ٿ  ٿ  ٹ   ٹ  ٹ  ٹ} 
)�آل عمران: 39( يقول: »ما فتح الله تعالى على عبد من عبيده حالة �سنية �إلا باتباع الأوامر و�إخلا�ص 

الطاعات ولزوم المحاريب«، �ص41.
الم�سميان  الكتابان  وهما  النف�س،  مجاهدة  �أ�سرار  كتاب،  �ضمن  الريا�ضة،  كتاب  الترمذي،    -2
�إبراهيم الجمل، )القاهرة: دار الم�شرق  بالريا�ضة و�أدب النف�س للحكيم الترمذي، درا�سة وتحقيق: 

العربي، 1409هـ- 1989م(، �ص 50.
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�أي  لله،  ودع��اء  ذكرا  كافة  ال�صلاة  مراحل  تت�ضمن  ولهذا  العبادات(«.)1( 
جوهر العبادة في الإ�سلام، فقد ر�أينا فيما �سبق ما يت�ضمنه الو�ضوء والتطهر 
للآذان  بالن�سبة  المعنيين  هذين  �إبراز  �أي�ضا  وبالإمكان  المعنيين،  هذين  من 
الذي يلفت الانتباه فيه كونه يبد�أ بلفظة »الله �أكبر« ويقدمها على »لا �إله �إلا 

الله« رغم ما ورد من �أنها خير ما قاله النبي ¤ والنبيون من قبله!

والواقع الذي لا لب�س فيه �أن لهذا التقديم مغزاه العميق لجهة كونه يعبر 
عن �إرادة الله �سبحانه في �أن »يتذكر العبد الم�ؤمن �أن كبرياء الله �أعظم من 
�أي �شاغل ي�شغله عن الا�ستجابة الفورية لهذا النداء. وك�أنما يقول الم�ؤذن في 
هذا النداء المرتب بت�شريع الله: الله �أكبر من �أي كبير ي�شغلكم عن ال�صلاة، 
فهلموا �إلى الكبير المتعال واتركوا مالا ي�صلح �أن ي�شغلكم عن �سرعة التلبية 
ينبه  �أن  �إلى  بالله  العارفين   ب�أحد   دفع  ما  ولعل ذلك هو  ل��ه«.)2(  التعبدية 
�أحد تلاميذه قائلا: »ويلك تقف في ال�صلاة وتقول: الله �أكبر و�أنت تكذب في 

قولك، الخلق في قلبك �أكبر من الله عز وجل«)3( 

�أربعة  �إلا على  ي�ؤكد ابن عطاء الله- لا تكون  – فيما  �أن الا�ستجابة  على 
و�إجابة  الت�سليم،  و�إج��اب��ة  التحقيق،  و�إج��اب��ة  التوحيد،  �إجابة  ه��ي:  �أوج��ه 

كان  و�إنما   .179/1 الإ�سلام،  في  العبادات  الثالث:  الق�سم  وفقهها،  ال�سنة  في  الأ�سا�س  حوّى،    -1
للذكر هذه المكانة في الإ�سلام لأنه يعبر عن عبادة الوجود كله، حيث قال �سبحانه في ��شأن ملائكته:                    

{ۓ ۓ ڭ  ڭ ڭ})الأنبياء: 20(، وفي ��شأن عبادة الكون كله: {ڱ ڱ ڱ ڱ ں 
ۈ  ۆ  ۆ  ۇ   ۇ  ڭ  ڭ       ڭ      {ڭ  �أي�ضا:  وقال   ،)44 ڻ})الإ�سراء:  ڻ  ڻ  ڻ   ں 
تتحدد  ال�صلاة  من  الغاية  �أن  كما   ،)41 ې})النور:  ۉ  ۉ  ۅ   ۅ          ۋۋ  ۇٴ  ۈ 
عبادات  �أرقى  ال�صلاة  يجتمع في  ذلك  وعلى   )14 })طه:  ٺ ٺ ٺ   } �أي�ضا:  بالذكر 

الملائكة والمر�سلين �أجمعين.
2-  ت�أملات م�سلم في جوهر العبادات، 21-21.

3-  الجيلاني، الفتح الرباني والفي�ض الرحماني، تحقيق و�ضبط: �أحمد عبد الرحيم ال�سايح، توفيق 
وقارن   .128-127 �ص  2006م(،  الدينية،  الثقافة  مكتبة  )القاهرة:  الأولى،  الطبعة  وهبه،  علي 

بالمحا�سبي، فهم ال�صلاة، 52.



126

التقريب.)1( �أما الحكيم الترمذي؛ فقد نحى �إلى الت�أكيد ب�أن مَن كّرب »فقد 
�سلم الكبر �إلى الله، وتبر�أ منه، وو�ضع نف�سه لكبريائه؛ ف�إذا و�ضع نف�سه رفعه 
الله لأنه �صار في �صورة العبيد، والله يحب عبيده ما داموا له كهيئة العبيد، 

ف�إذا تجبروا مقتهم لأن ذلك منهم كالم�ضاهاة«.)2( 

�أ�ضف �إلى ذلك �أي�ضا؛ ما في ارتباط هذه ال�شعيرة العظيمة بوقت محدد 
من عبرة وقيمة »الان�ضباط«، مما يحث الم�ؤمن على ترك كل ت�سويف وكل 
نوعا  يعد  ما  وهو  الوقت،  ات�ساع  بحجة  ال�صلاة  يفوت  �أن  ��شأنه  من  ت�أجيل 
من المماطلة في الا�ستجابة لنداء ال�صلاة، و�إخلالا بالمعنى الذي يفيده قوله 
تعالى: {ڻ    ۀ     ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ}.)الن�ساء: 103(    
�أن هذا المعنى يرتبط ارتباطا عميقا بمفهوم »الإقامة« الذي حدده  على 
المولى عز وجل �شرطا ل�صحة ال�صلاة. فك�أنه �أراد بذلك �أن يذكر الم�ؤمنين 
ب�أن وقت الإيفاء بالعهود والمواثيق التي ا�شترطها الم�ؤمن على نف�سه قد حان 
�صورة  ال�صلاة،  ي���ؤدي  مَ��ن  �أنّ  ذل��ك  على  ويترتب  ال�صلاة.  وق��ت  ب�إعلان 
و�شكلا، ولا يقيمها، ظاهرا وباطنا، لا يعتبر مقيما لها كما �شرع المولى، عز 

وجل، الذي �أمر بترجمتها عملا �صالحا مع الله ومع النا�س. 
مْدُ  َ ومعنى ذلك؛ �أن ي�صبح �شكر الم�صلي في ال�صلاة معاهدة ن�صها: »اْحل
ِين«، و�أن يُترجم هذا ال�شكر اللفظي �إلى �شكر عملي با�ستخدام  ِ رَبِّ الْعَاَمل ّهلل
نعم الله فيما خلقت لأجله ا�ستخداما عمليا مفيدا، و�أن ي�صبح الثناء اللائق 
حِيمِ« مترجما �إلى معاملة النا�س جميعا  حْمنِ الرَّ بالله عز وجل قولا في »الرَّ
قوله:  في  لفظا  تعالى  تمجيده  ي�صبح  و�أن  بها.  الله  عاملنا  التي  بالرحمة 

1-  تف�سير �أبي العبا�س، 54. وفي تف�سير قوله تعالى: { ۇ  ۆ })الإ�سراء: 111( يقول: �أي عظّم 
منّته و�إح�سانه في قلبك، بعلمك بتق�صيرك في �شكره. �ص 78. فك�أنّ تكبيرة الإحرام تت�ضمن �إقرارا 
بتق�صير العبد �أولا، وتعظيما لله على غفرانه ثانيا، و�شكرا له على �أن مدّ في عمره و�أتاح له �شرف 

الوقوف بين يديه ثالثا.
2-  الترمذي، ال�صلاة ومقا�صدها، 13.
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ين«، مترجما هو الآخر في تعامل العبد مع ربه على �أنه مملوك  »مَلِكِ يَوْمِ الدِّ
نَ�سْتَعِين«  ��اكَ  نَعْبُدُ و�إِيَّ ��اكَ  »�إِيَّ له، و�أن ي�صبح عهدا لعبودية الله الملُخ�ص في 

مترجما �إلى عبودية خال�صة وفعلية لله وحده »لا �شريك له«. 
كل  بكمال طاعته، عز وجل، في  �إلا  تتحقق  لا  العبودية  �أن هذه  والح��ال؛ 
�شيء. وهنالك ت�صبح الا�ستعانة به مترجمة �إلى وقوف العبد ببابه �سائلا، 
الطريق  �إلى  الهداية  التما�س  يترجم  �أن  ���ض��رورة  من  ذل��ك  يقت�ضيه  بما 
بمثابة  ال�صلاة  وقفة  ت�صبح  وهكذا  فعلي،  م�ستقيم  �سلوك  �إلى  الم�ستقيم 
وقفة تجديد للعهود مع الله، وت�صبح فوا�صل الزمن بين كل �صلاة و�أخرى 
مجالا لتطبيقها، وترجمتها �إلى واقع فعلي في ال�سلوك والأخلاق، في الأخذ 

والمعاملة، في الدنيا والدين.)1(
»�أقوال و�أفعال مفتتحة  و�إذا كانت ال�صلاة في عرف الفقهاء عبارة عن: 
حيث  مخ�صو�صة«.)2(  ب�شرائط  بالت�سليم  مختتمة  بالنية،  المقرون  بالتكبير 

�أمر الحق �سحانه وتعالى عباده �أن يقيموها:{ڱ ڱ ڱ  ں 
�إقامة  �أي�ضا  تت�ضمن  �إقامتها  ف���إن   )43 ڻ})البقرة:  ڻ  ں 
تعالى:  قوله  لما جاء في  تبعا  كالزينة  الأخ��رى،  الإلهية  الأوام��ر  من  العديد 
م�صداقا  وال��و���ض��وء   ،)31 پ})الأع������راف:  پ      پ   ٻ   {ٻ  

پ    پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   {ٱ   ت��ع��الى:  لقوله 
پ    {پ   تعالى:  لقوله  والقنوت   ،)6 ڀ})المائدة:  پ  

پ})البقرة: 238(...�إلخ.   
و�إظهار  والعبادة  للخدمة  الله  ي��دي  بين  المثول  يعني  القيام  ك��ان  و�إذا 
ذاكرا  يكون  �أن  القلب  مثول  كمال  ف�إن  معا،  والجوارح  بالقلب  العبودية 

1-  ت�أملات م�سلم في جوهر العبادات، 23-21.
2-  محمد �أمين الكردي، تنوير القلوب في معاملة علام الغيوب، خرّج �أحاديثه وحرّر بع�ض �أحكامه 
وزاد بع�ض �أبواب الفقه وغيره: ال�شيخ نجم الدين الكردي، حققه وعلق عليه و�شرح عباراته وقدم له: 

محمد نجم الدين الكردي، )جزءان(، )القاهرة: المكتبة الكردية، 2010م(، 322/1.
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تعالى: {ڍ   ڌ  ڌ  ڎ  ڎ   ڈ    ژ  ژ  ڑ  ڑ      لله 
ڱ   ڱ     ڳ   ڳ    ڳ    گ     گ      گ   گ   ک     ک    ک  
يكون  و�أن   ،)220-215 ڻ})ال�شعراء:  ڻ        ڻ    ڻ   ں     ڱ  

پ   پ   پ   ٻ   ٻ     ٻ   {ٱ   و�سكناته:  حركاته  كل  في  خا�شعا 
پ}.)الم�ؤمنون: 2-1(

ب�أن يكون على طم�أنينة و�سكون وهيبة وحياء،  البدن؛ فيتحقق  �أما كمال 
والتق�صير  الق�صور  م�ست�شعرا  ال�سجود،  مو�ضع  �إلى  ناظرا  الر�أ�س،  مط�أط�أ 
ذاك��را  الإم��ك��ان،  ق��در  العبودية  حق  لأداء  همته  م�ستجمعا  الله،  جنب  في 
هول المطلع، مقدرا في نف�سه �أنه حا�ضر بين يدي الله. ونتيجة لذلك؛ ف�سّر 
مجاهد قوله تعالى: {  ٹ   ٹ  ٹ  ٹ  ڤ    ڤ})الفتح: 29(، 
�أن الخ�ضوع  �إلا  الخ�ضوع،  من  المعنى  قريب  فالخ�شوع  والتوا�ضع،  بالخ�شوع 

{ھ   تعالى:  قال  وال�صوت،  والب�صر  البدن  في  والخ�شوع  البدن،  في 
ھ  ھ   ھ  ے  ے    ۓ}.)طه:108( 

تخ�شع  �أن  كلها  العبادات  الأ�صل في  كان  �إذا  �أنه  ذلك  والأم��ر الجامع في 
�أعظم  تعد من  ال�صلاة  ف�إن  وانك�ساره؛  وذلته  القلب  نتيجة خ�شوع  الأب��دان 
العبادات التي يظهر فيها هذا الأمر بو�ضوح تام؛ نظرا لأنه يج�سد في واقع 
�أن يظهر  و�أول ما يلزم  العبادات كلها على اختلاف �صورها.  الأمر حقيقة 
فيه �أثر الخ�شوع هو النية لأنها تت�ضمن ق�صد العبادة: �إما حبا لله، �أو خوفا 

منه، �أو رياء النا�س .

»جوهر  بمثابة  يعدان  اللذان  والإخلا�ص  النية  �إذن  العبادة  في  فالق�صد 
تعالى:  قول الله  يف�سر  لأن  بابن عطاء الله  دفع  ما  هو  ولعل ذلك  التقوى«. 
ڦ}                     ڦ    ڤ   ڤ   ڤ   ڤ   ٹ   ٹ   ٹ   ٹ   ٿ   {ٿ  
�آل عمران: 102( بالقول: »�إن حقيقة التقوى في الظاهر محافظة الحدود، 
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 :¤ وباطنها النية والإخلا�ص«.)1( ومن هنا �أي�ضا؛ نفهم حديث ر�سول الله 
�إلى الله  »�إنما الأعمال بالنيات و�إنما لكل امرئ ما نوى فمن كانت هجرته 
ور�سوله، فهجرته �إلى الله ور�سوله؛ ومن كانت هجرته لدنيا ي�صيبها، �أو امر�أة 
يتزوجها، فهجرته �إلى ما هاجر �إليه«.)�سنن �أبي داود: 1022( �إذ لا ت�صح نية 
مَن �أ�صبح و�أكبر همه الدنيا ،فورث قلبه �شغلا لا فراغ له منه �أبدا، وهما 

لا ينقطع عنه �أبدا، و�أملا لا يبلغ منتهاه �أبدا، وفقرا لا ينال غناه �أبدا. 
الخ�شوع �إذن هو المظهر الأرقى ل�صحة القلب، وارتفاعه يعني خراب قلب 
�أمرا�ض خطيرة و�أحوال �شريرة، فمتى غُلب  الم�سلم، مع ما يجره ذلك من 
الحال  ذلك  �إلى  و�صل  ومتى  الآخرة،  �إلى  التطلع  فَقَدَ  بالأمرا�ض  القلب 
التناف�س  يعقبه  الدنيا  قلبه، وحب  الدنيا تمكن من  لأن حب  له  �صلاح  فلا 
عليها، والتناف�س عليها لا يقوم به �أمر الدين ولا الدنيا!! وقد روى المنذري 
عن �أبي الدرداء �أن النبي ¤ قال: »�أول �شيء يُرفع من هذه الأمة الخ�شوع 

حتى لا ترى فيها خا�شعا«.)الترغيب والترهيب: 250/1(
والحال؛ �أن  الوقوف على �آيات الذكر الحكيم يف�ضي �إلى نتيجة مفادها 
�أن الأ�صل في الم�سلم �أن يكون خا�شعا في ال�صلاة وخارجها وهذا وا�ضح في 

قوله تعالى : {ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ   ڄ  ڃ      ڃ      ڃ      
ڌ   ڌ   ڍ   ڇ     ڇ   ڇ   ڇ       چ   چ   چ   چ  

ڎ   ڎ })الإ�سراء: 107-109( »وغيره من الآيات.
الله  ر�ضي  عامر،  بن  عقبة  عن  داود  �أبو  رواه  ما  فيكفي  الأحاديث؛  �أما 
راعي غنم في  ربكم من  »يَعْجَبُ  يقول:   ،¤ ر�سول الله،  �سمعت  قال:  عنه، 
نُ بال�صلاة وي�صلي، فيقول الله عز وجل: انظروا �إلى  ةٍ للجبل يُ�ؤَذِّ ر�أ�س �شَظِيَّ
نُ ويقيم ال�صلاة، يخاف مني، قد غفرت لعبدي و�أدخلته  يُ���ؤَذِّ عبدي هذا، 

الجنة«.)�سنن �أبي داود: 1203(    

1-  تف�سير �أبي العبا�س، 43.
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�أن الخ�ضوع  �إلا  قريبا من الخ�ضوع،  معنى  لغة  لفظ الخ�شوع  ويفيد  هذا 
يكون في البدن ويق�صد به الإقرار بالا�ستخذاء، فيما يكون الخ�شوع في البدن 

ڀ    پ   پ   پ         پ   ٻٻ   ٻ   ٻ   والب�صر{ٱ   وال�صوت 
ڀ  ڀ}.)القلم: 43( قال ابن دريد: الخا�شع الم�ستكين والراكع، وقال 
على  يوجد  فيما  الخ�شوع  يُ�ستعمل  ما  و�أك�رث  ال�ضراعة،  الخ�شوع  الراغب: 
القلب؛  في  يوجد  فيما  تُ�ستعمَلُ  ما  �أكثر  ال�ضراعة  �أن  حين  على  الج��وارح، 

ولذلك قيل فيما روي: �إذا �ضرع القلب خ�شعت الجوارح.

بالذل  وجل  عز  الم��ولى  يدي  بين  القلب  قيام  فهو:  ا�صطلاحا  معناه  �أم��ا 
تذلل  الخ�شوع  الجنيد:  عنه  وقال  للحق،  الانقياد  معناه:  وقيل  والخ�ضوع، 
القلب لعلام الغيوب. وفي كل الأحوال؛ ف�إن �أ�صل الخ�شوع »لين القلب ورقته 
خ�شوع جميع  تبعه  القلب  خ�شع  ف�إذا  وحرقته،  وانك�ساره  وخ�ضوعه  و�سكونه 
غة  مُ�ضْ �إنّ في الج�سد  »�ألا   :¤ قال  له، كما  تابعة  لأنها  والأع�ضاء  الجوارح 
�إذا �صلحت �صلح الج�سد كله و�إذا ف�سدت ف�سد الج�سد كله، �ألا وهي القلب«.

�أحوال  �أثر  من  نا�شئة  و�سكناته  الأع�ضاء  �أنّ جميع حركات  ذلك؛  وت�أويل 
القلب و�صفاته، كما �أنّ �أحوال القلب �أي�ضا من��شؤها: �إما ما ي�ؤثر فيه الظاهر–
من �أعمال الجوارح، لا�سيّما الحوا�س-، �أو ما ي�ؤثر فيه من الباطن؛ كالخيال 
وال�شهوة والغ�ضب...�إلخ. ف�إذا �أدرك بحوا�سّه �شيئا ح�صل منه �أثر في القلب، 
ا فظلمة وكدر، وكذا �إذا هاجت ال�شهوة مثلا  �إن خيرا فنور و�صفاء، و�إن �شرًّ
بقوة المزاج وكثرة الأكل، ف�إن لها �أثرًا في القلب. وبهذا ينتقل القلب من حال 
�إلى حال، دائما في التغّري والت�أثّر بما يرد عليه من �آثار الأ�سباب؛ ومن هنا 
نفهم �سر دعاء النبي عليه ال�صلاة وال�سلام: »اللهم يا مقلب القلوب ثبت 
�أ�صبعين من  قلبي علي دينك«)�سنن الترمذي: 3522(، فقلوب العباد »بين 

�أ�صابع الله فمن �شاء �أقام ومن �شاء �أزاغ«.

وجل  عز  الله  معرفة  من  فيت�أتى  القلب؛  في  الحا�صل  الخ�شوع  �أ�صل  �أما 
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ذلك  رغم  تتفاوت  القلوب  �أن  على  �أخ�شع.  له  كان  �أع��رف  بالله  كان  »فمَن 
م�شاهدة  تفاوت  وبح�سب  خ�شعت،  لمن  معرفتها  تفاوت  بح�سب  الخ�شوع  في 

القلوب لل�صفات المقت�ضية للخ�شوع: 

)1( فمن خا�شع لقوة مطالعته قرب الله تعالى من عبده و�إطلاعه على �سره 

و�ضميره المقت�ضي للا�ستحياء من الله ومراقبته في الحركات وال�سكنات، 
)2( ومن خا�شع لمطالعته جلالَ الله وعظمته وكبرياءه المقت�ضي لهيبته، 

محبته  في  للا�ستغراق  المقت�ضي  وجماله  كماله  لمطالعته  خا�شع  ومن   )3(

وال�شوق �إلى لقائه ور�ؤيته، 
للخوف  المقت�ضي  وعقابه  وانتقامه  بط�شه  �شدة  لمطالعته  ومن خا�شع   )4(

منه. 
وهو �سبحانه جابر القلوب المنك�سرة لأجله؛ يتقرب من القلوب الخا�شعة 
التراب  في  وجهه  له  يعفر  وممن  ال�صلاة  في  يناجيه  ممن  يتقرب  كما  له 
وال�سجود. ولا �أدل على ذلك من �أن مو�سى عليه ال�سلام، حين �س�أل المولى عز 
وجل: �أي رب �أين �أبغيك؟ قال: ابغني عند المنك�سرة قلوبهم، �إني �أدنو منهم 

كل يوم باعا، ولولا ذلك لانهدموا«.)1(

ولأجل هذا ربط ابن القيم نق�صان الخوف من الله بنق�صان معرفة الله، 
وحجته في ذلك: �أن نق�صان الخوف من الله �إنما هو لنق�صان معرفة العبد 
به، ف�أعْرَفُ النا�س به �أخ�شاهم له، ومن عرف الله ا�شتد حيا�ؤه منه وخوفه 
له وحبه له، وكلما ازداد معرفة ازداد حياءً وخوفا وخ�شية، فالخوف من �أجلّ 
منازل الطريق �إلى الله، وخوف الخا�صة �أعظم من خوف العامة، وهم �إليه 
م�ستقيما،  يكون  �أن  ما  �إ العبد:  ف�إن  لزم،  �أ ولهم  ليق،  �أ به  وهم  �أحوج، 
بن  �أحمد  للإمام  الزهد  كتاب  عن  منقول  والحديث   47-46 ال�صلاة،  في  الخ�شوع  رجب،  ابن    -1
حنبل. وفي رواية �أخرى: »�أنا عند المنك�سرة قلوبهم من �أجلي، �أنا عند المندر�سة قبورهم لأجلي«. انظر 
ملا علي قاري: الأ�سرار المرفوعة في الأخبار المو�ضوعة، تحقيق: محمد لطفي ال�صباغ، الطبعة الثانية، 

)بيروت: المكتب الإ�سلامي، 1406هـ(، �ص 137.
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مائلا عن الا�ستقامة، ف�إن كان مائلا عن الا�ستقامة فخوفه من العقوبة  و  �أ
الم�سلمين،  لعامة  »فالخوف  الخوف.  بهذا  �إلا  الإيم��ان  ي�صح  ولا  ميله،  على 
وعلى  للمقربين.  والإج�الل  للمحبين،  والهيبة  العارفين،  للعلماء  والخ�شية 
قدر العلم والمعرفة يكون الخوف والخ�شية... ف�صاحب »الخوف« يلتجئ �إلى 

الهرب، والإم�ساك. و�صاحب »الخ�شية« يلتجئ �إلى الاعت�صام بالعلم«.)1(
ولأن الخ�شوع في ال�صلاة وفي الأعمال جميعها مرتبط بالقلب؛ فقد ورد عن 
ا ر�أه من عدم خ�شوعه، فقال  ر�سول الله ¤ �أنه ردّ رجلا �إلى �صلاته ثلاثا ِمل
الرجل بعد الإعادة الثالثة: والذي بعثك بالحق ما �أُحْ�سِنُ غير ذلك، فعلمني. 
، ثم اقر�أ ما تي�سّر  فقال عليه ال�صلاة وال�سلام: »�إذا قمت �إلى ال�صلام فكّرب
معك من القر�آن، ثم اركع حتى تطمئن راكعا، ثم ارفع حتى تعتدل قائما، 
ثم ا�سجد حتى تطمئن �ساجدا، ثم ارفع حتى تطمئن جال�سا، ثم ا�سجد حتى 
تطمئن �ساجدا، ثم افعل ذلك في �صلاتك كلها«.)�صحيح البخاري: 6251( 
حيث عّرب ¤ عن الخ�شوع بالاطمئنان �إلى الا�ستواء في الركوع �أو ال�سجود، 

وهو – على ما يبدو- �أقل درجات الخ�شوع الظاهري منزلة. 

ارتباط  �إلى  بدوره  �أ�شار  فقد  ال�سلام؛  عبد  بن  العز  العلماء  �سلطان  �أما 
ال�سالك  �أن  »واعلم  قال:  و�أثر ذلك في الخ�شوع لله، حيث  بالقلب  الجوارح 
ف�إذا  الطاعات.  وا�ستعمال جوارحه في  توبته لزمته المجاهدة  �إذا �صدق في 
داوم العبد المجاهدة �أثمرت له حركات ظاهرة وبركات باطنة ف�إن حركات 
الظاهر توجب بركات الباطن لأن الله �سبحانه جعل بين الأج�ساد والأرواح 
رابطة ربانية وعلاقة روحانية فلكل منهما ارتباط ب�صاحبه وتعلق به يت�أثر 
فيخ�شع  قلبه  على  ذلك  �أثر  بالطاعة  الج��وارح  عملت  ف���إذا  �صاحبه.  بت�أثر 
�أثر ذلك على  �أخل�ص القلب بالطاعة  قلبه وت�صفو روحه وتزكو نف�سه و�إذا 

جوارحه فا�ستعملها في طاعته. 

1-  مدارج ال�سالكين، 417/1.
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�ألا تراه عليه ال�سلام يقول لذلك الرجل الذي ر�آه يعبث في �صلاته: »لو 
خ�شع قلب هذا لخ�شعت جوارحه«، وفي الأثر: »من �أخل�ص لله �أربعين �صباحا 
�إلى  يو�صل  المجاهدة  فلزوم  ل�سانه«،  على  قلبه  من  الحكمة  ينابيع  تفجرت 

الخ�شوع المطلوب. �ألا تراه �سبحانه وتعالى يقول لنبيه وحبيبه: {چ  ڇ  
ڇ  ڇ   ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ   ڎ  ڎ  ڈ})الإ�سراء: 79( 
ف�إذا كان مق�صود الوجود لا ي�صل �إلى المقام المحمود �إلا بالركوع وال�سجود، 

فكيف يطمع بالو�صول مَن لي�س له مح�صول«؟!)1(

ومعلوم �أن الخ�شوع المق�صود، هنا، مبني ،في الأ�سا�س، على المجاهدة و�صد 
داعيات النف�س والدنيا.

يقت�صر على وقت  �أنه لا  �إلا  لل�صلاة؛  الأبرز  ال�سمة  يعد  �أن الخ�شوع  ومع 
ال�صلاة فح�سب؛ و�إنما يت�سع لي�شمل جميع الخطوات التي ت�سبقها وتتبعها في 
�آن معا. ومن هنا نفهم قول الحارث المحا�سبي لأحد مريديه: »...ثم تم�شي 
�إلى �صلاتك بالخ�شوع والإجلال لمن تريد �أن تقف بين يديه وتناجيه وت�س�أله 
وتتعر�ض لر�ضوانه وغفرانه«.)2( وهذا الات�ساع لمعنى الخ�شوع في كل ما ي�سبق 
ال�صلاة ويتخللها ينطبق �أي�ضا على ما يعقبها من �سلوكيات الحياة العامة، 
والن�شاطات الإن�سانية المتعددة، فالأ�صل في ال�صلاة �أنها عبادة لله وهي في 
�أبلغ  الوقت نف�سه تدريب للم�صلي على نمط حياة هي الحياة الإن�سانية في 

درجاتها رفعة و�أعلاها �سموا، و�إلى هذا المعنى ي�شير قوله تعالى: {ۀ  
ۓ   ے   ے   ھ   ھ   ھ   ھ   ہ   ہ    ہ   ہ   ۀ  
ۓ  ڭ  ڭڭ   ڭ     ۇ  ۇ    ۆ})هود: 87(، وقوله كذلك: 

ئەئە   ئا   ئا    ىى   ې      ې   ې   ې   {ۉ  
ئو  ئو   ئۇ  ئۇ}.)العنكبوت: 45(

1-  زبد خلا�صة الت�صوف، 45-44.
2-  الم�صدر ال�سابق، 49.
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�أثرا  �إن الخ�شوع في العبادات عامة، وال�صلاة خا�صة، يعد  ويمكن القول 
�آثار المحبة لله تعالى، والدليل على ذلك ما ورد في الحديث القد�سي:  من 
»�إذا كان الغالب على عبدي الا�شتغال بي عن غيري، جعلت لذته في ذكري، 

وهمته في محبتي، والأن�س بي«.)1(
�أن الخ�شوع مترتبٌ في مبناه ومعناه على محبة الله؛ ف�إن ابن تيمية  وبما 
لله  العبادة  في  والإخ�ال���ص  والمحبة،  الخ�شوع،  بين:  ما  الربط  على  ي�شدد 
كثلاثة �أ�ضلاع رئي�سية يتمحور حولها مفهومه عن العبادة في الإ�سلام. وهو 
الدين  �إخلا�ص  الديني هو  العمل  �أ�صل  كان  و�إذا   ...« بالقول:  ما عبر عنه 
لذاته، وهذا  لنف�سه هو المحبوب  المراد  فال�شيء  �إرادة الله وحده،  لله، وهو 

ڄ   تعالى:{ڄ    كقوله  العبادة  با�سم  المطلوب  جاء  بل  المحبة،  كمال 
ڱ  ڱ   ڄ  ڃ  ڃ  ڃ})الذاريات: 56( وقوله تعالى: { 
ں  ں  ڻ  ڻ   ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ})البقرة: 21( 

فالمحبوب  ونهايته،  الذل  وكمال  ونهايته،  الحب  كمال  تت�ضمن  فالعبادة 
يكون  لا  يُحَبُّ  لا  الذي  والمعَُظّمُ  يكون معبودا،  له لا  يُ��ذَلُّ  ولا  مُ  يُعَظَّ لا  الذي 

معبودا؛ ولهذا قال �سبحانه وتعالى: { چ   ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  
ڌ  ڌ  ڎ       ڎڈ   ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ})البقرة: 165(... 
و�إن كانت المحبة التي لله لا ي�ستحقها غيره، فقد جاءت محبة الله مذكورة 
بما يخت�ص به �سبحانه من العبادة والإنابة �إليه والتبتل له ونحو ذلك، فكل 
هذه الأ�سماء تت�ضمن محبة الله �سبحانه وتعالى. ثم �إنه كما بّني �أن محبة 
�أن كمال الدين بكمالها، ونق�صه بنق�صها؛ ف�إن  �أ�صل الدين، فقد بين  الله 
النبي ¤ قال: »ر�أ�س الأمر الإ�سلام، وعموده ال�صلاة، وذروة �سنامه الجهاد 
الأ�سمى  الق�صد  وهو  للعبادة،  ال�شامل  المفهوم  هو  وهذا  الله«.)2(  �سبيل  في 

لل�صلاة.

1-  كتاب الق�صد �إلى الله، 54.
2-  التحفة العراقية، 123-122. 
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ولعل ذلك هو ما دفع بالحكيم الترمذي، في �شرحه حديثَ ر�سول الله ¤،: 
والتكبير  والت�سبيح  القر�آن في غير �صلاة  قراءة  ثم  ال�صلاة  العمل  »�أف�ضل 
والتهليل والتحميد ثم ال�صدقة ثم ال�صيام«) الترغيب والترهيب، 197/1( 
�إلى القول: »�إن �أعمال البر كلها مت�ضمنة في العبادة، و�إن اختلفت جواهرها 

وتباينت: 
�سلما  باليدين  و�إلقاء  وانتباه  م�سكنة  �صورة  ما هو في  العبودية  فمن   )1(

ومخرجة من الإيمان، وذلك ال�صلاة، 
)2( ومنها ما هو بنف�سه �شعبة من �شعب الإيمان، وذلك: ك�إطعام الطعام، 

وهو فعل الله الأعظم الذي يعول الخلق في البر والبحر ولا يعوزه �شيء، 
)3( وحين نظرنا �إلى جوهر كل برٍّ من الأعمال وجدنا ال�صيام الذي هو 

عبارة عن كف النف�س عن ال�شهوات �ساعات من عمرك بيا�ض يومك ثم 
تعود �إليها، 

)4( ووجدنا الزكاة هي التخلي عن محبوب الفتنة )المال( بموجود المنافع 

منها، 
)5( ووجدنا الحج هو ميل �إلى مو�ضع م�أمول هناك رحمته طالبا لمعروفه 

راجيا لغفرانه والنجاة من عقوبته متعوذا بالبقعة التي �شرّفها على �سائر 
البقاع، 

)6( ووجدنا الجهاد تق�صيا وحمية له ون�صرة على �أعدائه،

)7( ووجدنا ال�صلاة مقام اعتذار بين يديه مما جنتِ اليدان واكت�سبت؛ 

ب�إذن  �إلا  ي�ستعمل جارحة من جوارحه  لا  والعبد  عبدا  الآدمي خلقه  ف�إن 
ال�سماوات  التي عر�ضت على  العبد بحفظ هذه الأمانة  مولاه. فوكل هذا 
َ �أن يحملنها وحملها الإن�سان  ال�سبع والأر�ضين والجبال ف�أ�شفقن منها و�أبْني
)�إنه كان ظلوما جهولا( ... فال�صلاة مقام اعتذار العبد مما ك�سبت يداه، 

منت�صبا لربه في �صورة العبد تذللا وتخ�شعا ويلقي بيديه �سلما، ويكف عن 
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نف�سه �شهوة الجوارح �سمعا وب�صرا ومنطقا و�أخذا وعطاءا وطمعا في �سائر 
ال�شهوات«.)1(    

قيدا،  لجوارحه  ال�صلاة  �صارت  »مَ��ن  ف���إن  الترمذي؛  الحكيم  وبح�سب 
لي�سجنَ  بال�صلاة  الله  �أمر  )الذين(  الآبقين  العبيد  من  فهو  �سجنا،  ولقلبه 
نفو�سَهم ال�شهوانية فتكون تكفيرا لهم وتطهيرا وتنالهم رحمته ولذلك قال 
على  ثقيلة  �أي  45(؛  )البقرة:   { ڭ  ڭ  ۇ    ۇ     ۆ   } �سبحانه: 
النفو�س �إلا على نفو�س قد خ�شعت، وقلوب قد ا�ستنارت و�أزلفت �إلى الله في 

مقام القربى«.)2(

ال��ذل  بمعنى  الخ�����ش��وع  لفظة  فيها  وردت  ال��ت��ي  ال��ق��ران��ي��ة  الآي����ات  وم��ن 
ک   ک   ک   ڑ   ڑ   ژ    ژ   {ڈ   ت��ع��الى:  قوله  والانك�سار 
ڱ   ڳ   ڳ   ڳ   ڳ  گگ   گ    گ   ک  
وقوله: {ٹ  ڤ  ڤ}.)الغا�شية: 2(  ڱ})الح�شر:21(، 
�سكون الجوارح  لفظة الخ�شوع بمعنى  فيها  التي وردت  القر�آنية  الآيات  �أما 

پ   پ   ٻ    ٻ   ٻ   ٻ   {ٱ   بينها:  م��ن  ف��م��ت��ع��ددة 
پ   پ   پ    پ   ٻٻ   ٻ   ٻ   {ٱ   وقوله:   ،)7 پ})القمر: 

ڀ   ڀ  ڀ}.)القلم: 43(
ومن الآيات القر�آنية التي ترد فيها لفظة الخ�شوع بمعنى الخوف والوجل 

ۈ   ۆ   ۆ   ۇ    ۇ       ڭ   ڭ   ڭ   ڭ   ۓ   ۓ   ے     } تعالى:  قوله 
ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ     ۅ  ۅ  ۉ   ۉ   ې  ې  ې    ې  ىى  
ٻ   ٻ   {ٱ   وق��ول��ه:  ئە})الحديد:16(،  ئا   ئا   
ٺ    ٺ   ڀ   ڀ   ڀڀ   پ   پ   پ    پ   ٻ   ٻ  

1-  ال�صلاة ومقا�صدها، 81-78.
2-  الترمذي، ال�صلاة ومقا�صدها، 5.
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ٺ  ٺ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹٹ  ٹ   ٹ  ڤ   ڤ  
ڤ  ڤ}.)ال�شورى: 45(

�أخيرا من الآيات القر�آنية التي ترد فيها لفظة خ�شوع بمعنى التوا�ضع قوله 
ڭ     ۓ   ۓ   ے   ے   ھ   ھ   ھ   ھ   ہ    {ہ   تعالى: 
ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ   ۇٴۋ  ۋ  ۅ  

ع��م��ران:199(،  ى})�آل  ې   ې    ې   ۉې   ۉ   ۅ  

 ،)109 ڎ})الإ�سراء:  ڎ    ڌ   ڌ   {ڍ   وقوله: 
ۈ   ۆ   ۇ      ۇ     ڭ   ڭ   ڭڭ   ۓ   وقوله:{ۓ  

ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ}.) البقرة: 46-45(

وفي �سياق م�شابه؛ يرتبط معنى الخ�شوع كثيرا بالتوا�ضع في �أقوال العلماء، 
ومن ذلك ما روي عن عبد الله بن م�سعود �أنه قال: »من توا�ضع الله تخ�شعا، 
رفعه الله يوم القيامة، ومن تطاول تعظما، و�ضعه الله يوم القيامة«.)1( وقد 
روى �أبو نعيم من طريق �ضمرة عن ابن �شوذب قال: »�أوحى الله تعالى �إلى 
بر�سالاتي  النا�س  على  ا�صطفيتك  �شيء  لأي  �أتدري  ال�سلام،:  عليه  مو�سى، 

وبكلامي؟ قال: لا يارب! قال: لأنه لم يتوا�ضع لي �أحد توا�ضعك«.)2( 

�إظهار  بمعنى  الخ�شوع  يفهم  لم  عنه،  الله  ر�ضي  عمر،  الفاروق  �أن  على 
الذلة والانك�سار على الدوام؛ فقد روي عنه �أنه ر�أى رجلا يط�أطئُ رقبته في 
ال�صلاة فقال له: »يا �صاحب الرقبة ارفع رقبتك، لي�س الخ�شوع في الرقاب 

�إنما الخ�شوع في القلب«.)3( 

1-  وكيع بن الجراح، كتاب الزهد، حققه وقدم له وخرج �أحاديثه و�آثاره: عبد الرحمن عبد الجبار 
والتوزيع، 1415 هـ- 1994م(، حديث  للن�شر  ال�صميعي  دار  الثانية، )الريا�ض:  الطبعة  الفريوائي، 

رقم 216، 467/2.
2- �أبو نعيم، حلية الأولياء...، 130/6.

3-  مدارج ال�سالكين، 425/1.
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ولهذا كان النبي، ¤، دائما ما ي�ستعيذ بالله من قلب لا يخ�شع: »اللهم �إني 
�أعوذ بك من علم لا ينفع، ومن قلب لا يخ�شع، ومن نف�س لا ت�شبع، ومن دعوة 
بالا�ستعاذة من  ي�أمرون  ال�سلف  كان  كما  لها«.)م�سلم: 2722(  ي�ستجاب  لا 
�أنه قال: »ا�ستعيذوا بالله من خ�شوع  خ�شوع النفاق حيث يروى عن بع�ضهم 
النفاق. قالوا: وما خ�شوع النفاق؟ قال: �أن يُرى الج�سد خا�شعا والقلب لي�س 

بخا�شع«.)1(     

�أن  به  والمق�صود  القبول  �شرط  الخ�شوع  �إن  القول  يمكننا  المح�صلة؛  وفي 
ي�صلي العبد �صلاة تليق بحق الله عز وجل، وهو على وجهين: 

�أولهما: �أن ي�صلي العبد ويعمل �سائر الطاعات وقلبه معلق بالله، ذاكر له 
على الدوام، ف�أعماله تعر�ض على الله وتقف قبالته فينظر �إليها، ف�إذا نظر 

�إليها قبلها: وهذا عمل المقربين. 
ثانيهما: �أن يعمل العبد الأعمال على �سبيل العادة والغفلة ناويا بها الطاعة 
ف�أركانه م�شغولة بالطاعة وقلبه لاه عن ذكره تعالى، وكذلك حاله في ال�صلاة 
يقع نظره عليها،  ولا  يديه  توقف بين  �إلى الله لا  ف�إذا رفعت  ال�صفة،  بهذه 
ولكن تو�ضع في الخزائن لتعر�ض عليه يوم القيامة وهنالك يتبين القبول من 

عدمه.)2(  
ومن المعلوم �أن لفظة »الخ�شوع« قد ارتبطت بال�صلاة في كثير من الآيات 
القر�آنية التي مدح الله فيها المخبتين له، والمنك�سرين لعظمته والخا�ضعين، 
فو�صفهم بالخ�شوع له في �أ�شرف عباداتهم التي هم عليها يحافظون، فقال 
تعالى: {ٱ  ٻ  ٻ    ٻ  پ  پ  پ  پ})الم�ؤمنون: 2-1( 
كما و�صف الذين �أوتوا العلم بالخ�شوع حيث يكون كلامه لهم م�سموعا، فقال 

ڃ       ڃ       ڃ       ڄ   ڄ    ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦ   ڦ   {ڤ   تعالى: 

1-  ابن رجب، الذل والانك�سار،  44.
2- الترمذي، ال�صلاة ومقا�صدها، 34.



139

ڌ   ڌ   ڍ   ڇ   ڇ   ڇ   ڇ       چ   چ   چ   چ  
ڎ   ڎ}.)الإ�سراء: 109-107(

وعلى ذلك؛ ف�إن ال�صادقين في �صلاتهم يكون �إقبالهم متركزا - بالدرجة 
وال�صديقون  وت�سابيحهم.  تلاوتهم  وعلى  ال�صلاة،  �أفعال  »على   : الأولى- 
)يتركز( �إقبالهم على معاني الأفعال ومعاني التلاوة والت�سابيح والتحاميد. 

الله  �إقبال  ثم  خالقهم  على  �إقبالهم  )يتركز(  ال�صديقين  من  الله  وخا�صة 
عليهم من حيث يُقبل العبد عليه ... فهذه ثمرة الإقبال من خا�صة الله على 
و�أما ثمرة ال�صادقين: فالوفاء لهم بكل ما و�ضع لهم في  الله في �صلاتهم. 
)ال�صلاة( عبارة عن:  لأنها  ال�سيئات  وتكفير  الرحمة  والأفعال من  الأقوال 

توبة العبد �إلى الله، قال في تنزيله: {گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ  
 )31 ڱ})الن�ساء:  ڱ   ڱ   ڱ   ڳ   ڳ       

:�أي بال�صلوات الخم�س«.)1(
ويرتبط معنى الخ�شوع بال�صلاة في كثير من الأحاديث النبوية ال�شريفة 
و�ضوءَها  فيح�سن  مكتوبة،  م�سلم تح�ضره �صلاة  امرئ  »ما من   :¤ كقوله 
وخ�شوعها وركوعها، �إلا كانت كفارة لما قبلها من الذنوب، مالم يُوْتِ كبيرة 
 – �سبيل الله  المجاهدين في  »مثَلُ  وقوله:  كُلَّهُ«)م�سلم: 228(  الدهرَ  وذلك 
الراكع  الخا�شع  القائم  ال�صائم  كمثل  �سبيله-  في  يجاهد  بمن  �أعلم  والله 

ال�ساجد«.)�صحيح �سنن الن�سائي: 3127(

ال�صلاتين غفلة وجفوة وزلات  وما بين  توبة،  �أن كل �صلاة  وتف�سير ذلك 
التي  �أفعال ال�صلاة مختلفة على اختلاف الأحوال  وخطايا. ولذلك؛ كانت 
جوارحه  انت�شرت  لماّ  لأنه  الإب��اق:  من  يخرج  »فبالوقوف  العبد؛  من  جاءت 
من  جمعها  فقد  يديه  بين  وقف  ف���إذا  رب��ه،  من  و�أب��ق  العبودة  تلك  نق�صت 
وبالتكبير  والإعرا�ض،  التولي  يخرج من  القبلة  �إلى  وبالتوجه   ،... الانت�شار 

1-  الم�صدر ال�سابق، 6.
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يخرج من الكبر، وبالثناء يخرج من الغفلة، وبالتلاوة يجدد ت�سليما للنف�س 
الذنب،  من  يخرج  وبال�سجود  الجفاء،  من  يخرج  وبالركوع  للعهد،  وقبولا 
الخطر  من  يخرج  وبال�سلام  الخ�سران،  من  يخرج  للت�شهد  وبالانت�صاب 

العظيم«.)1(

به  �أخبرنا  ما   ،¤ الله،  ر�سول  �صلاة  �صفة  في  روي  ما  �أجمل  ومن  هذا 
الإمام علي �أنه كان �إذا قام �إلى ال�صلاة قال: {ہ  ہ  ہ  ہ  
 )79 ۓ}.)الأنعام:  ۓ   ے   ے   ھھ   ھ    ھ  

ۅ   ۋۅ   ۋ   ۇٴ   ۈ     ۆ   ۆ    ۇ   ۇ   ڭ   ڭ   {ڭ  
ۉ  ۉ  ې  ې})الأنعام: 162-163(، اللهم �أنت الَملك لا �إله �إلا �أنت، 
�أنت ربي و�أنا عبدك، ظلمتُ نف�سي واعترفت بذنبي فاغفر لي ذنوبي جميعا 
�أنت، واهدني لأح�سن الأخلاق لا يهدي لأح�سنها  �إلا  �إنه لا يغفر الذنوب 
�إلا �أنت، وا�صرف عني �سيئها لا ي�صرف عني �سيئها �إلا �أنت، لبيك و�سعديك 
وتعاليت،  تباركت  و�إليك،  �أنا بك  �إليك،  لي�س  وال�شر  كله في يديك،  والخير 

�أ�ستغفرك و�أتوب �إليك«. 
و�إذا ركع قال: »اللهم لك ركعت وبك �آمنت ولك �أ�سلمت خ�شع لك �سمعي 
وب�صري ومخي وعظمي وع�صبي« و�إذا رفع قال: »اللهم ربنا لك الحمد ملء 
ال�سماوات وملءَ الأر�ض وملء ما بينهما وملء ما �شئت من �شيء بعد« و�إذا 
للذي  �سجد وجهي  �أ�سلمت  ولك  �آمنت  وبك  �سجدت  لك  »اللهم  قال:  �سجد 
خلقه و�صوّره و�شقّ �سمعه وب�صره تبارك الله �أح�سن الخالقين« ثم يكون من 
�أخرت  وما  »اللهم اغفر لي ما قدمت  والت�سليم:  الت�شهد  يقول بين  �آخر ما 
وما �أ�سررت وما �أعلنت وما �أ�سرفتُ وما �أنت �أعلم به مني �أنت المقدم و�أنت 

الم�ؤخر لا �إله �إلا �أنت«.)م�سلم: 771(

�أما �آداب الركوع في ال�صلاة؛ فجمّة من بينها: �أن ي�ستوفي الركوع با�ستواء 

1-  الم�صدر نف�سه، �ص 12.
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الظهر، و�أن ينحط عن همته في القيام بخدمته، و�أن يفرّ بالقلب من و�سو�سة 
بقدر  وتعالى قد رفع عباده  �سبحانه  ف�إن الله  ال�شيطان وخدائعه ومكائده، 
توا�ضعهم له، كما �أنه يهديهم �إلى �أ�صول التوا�ضع والخ�ضوع والخ�شوع بقدر 

ا�ستح�ضارهم لعظمته في �سرائرهم. 

ومن �أجل ذلك كله كان للركوع منزلة كبيرة عند الخا�شعين، فهذا ربيع بن 
خثيم ي�سهر الليل بطوله �إلى الفجر في ركوع واحد، ف�إذا �أ�صبح �أزفر قائلا: 
نيته في  تكون  �أن  الم�صلي  يتعين على  �إذ  بنا«.  وقطع  المخل�صون،  �سبق  »�أوّه، 
التوا�ضع له، والتبّري عن الا�ستعانة  �أعدائه بعد  الركوع الارتفاع بالله على 
بغيره، و�أن يتبر�أ �أي�ضا من حوله وقوته، و�أن ينزهه عن ال�شريك في الحول 

والقوّة، حتى يتم له بذلك �آداب العبودية لله حقا، وعلما، وعملا.
�أدبٌ، وفي ال�سجود قربٌ« لما فيه من التبّري عن  ولذلك قيل: »في الركوع 
�أن المراد بالتبري في الركوع: تنزيه  الحول والقوّة، والتوكل والت�سليم. على 
بحقيقة  يركع  لذلك لم  مراعيا  يكن  فمَن لم  ال�شريك،  وجلّ عن  عزّ  الربّ 
الركوع، ولم ينزه المولى عزّ وجلّ بالتنزيه الركوعيّ، و�إنْ اطالَ �أمد الركوع 
الذي لا تخرج حقيقته عن: »�أن يكون قلب العبد على �صفة التوّكل، وعمله 
بالا�ستقلال-  فاعلا  ولا  بل   – مدبّرًا  يرى  لا  )بحيث(  المتوكّلين،  عمل 
من  للأ�سباب  وت�شبّثه  ك�سبه  ويكون  والقوّة،  الحول  عن  ويتبّرى  الله،  �إلا 
جهة الأمر، ولا يمكن لمثل هذا �أن يكون في ك�سبه حري�صا ولا �آخذا للحرام 
الإنفاق  يكون  بل  الله؛  وب�أمر  لله  �إلا  ينفق  ولا  يم�سك  ولا  بل  ال�شبهات،  ولا 

والإم�ساك عنده على ال�سواء«.)1(

�أما ال�سجود؛ فمبلغ الترقي وحال القرب من الله عز وجل بح�سب ما جاء 
�ساجد،  وهو  ربه  من  العبد  يكون  ما  »�أق��رب  ال�شريف:  النبوي  الحديث  في 
معنى  وتعالى  �سبحانه  الله  جعل  حيث   )482 الدعاء«.)م�سلم:  ف���أك�رثوا 

1- التبريزي، �أ�سرار ال�صلاة، 352.
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من  بعُدَ  منه  قرُبَ  فمن  والروح:  وال�سرّ  بالقلب  �إليه  للتقرّب  �سببا  ال�سجود 
غيره، �ألا ترى في الظاهر �أنّه لا ي�ستوي حال ال�سجود �إلا بالتواري عن جميع 
الأ�شياء، والاحتجاب عن كلّ ما تراه العيون؟!، كذلك �أمرُ الباطن، فمَن كان 
�أ�شد،  ال�شيء  ذلك  من  قربه  كان  الله،  دون  ب�شيء  �صلاته  في  متعلّقاً  قلبه 

وبعده عن حقيقة ما �أراد الله منه في �صلاته �أوكد. 

�صَ للدعاء حيث روى ابن عبا�س قال: ك�شف ر�سول  ولأنه كذلك؛ فقد خُ�صّ
الله ¤ ال�ستارة والنا�س �صفوف خلف �أبي بكر، فقال: »ي�أيها النا�س، �إنه لم 
يبق من مب�شرات النبوة �إلا الر�ؤيا ال�صالحة يراها الم�سلم، �أو تُرى له، �ألا 
و�إني نهيت �أن �أقر�أ القر�آن راكعا �أو �ساجدا، ف�أما الركوع فعظّموا فيه الرب، 

و�أما ال�سجود فاجتهدوا في الدعاء، فقمين �أن ي�ستجاب لكم«.)م�سلم:479(

العبودية  مقام  �إلى  الالتفات  يقت�ضي  القيام  في  القلب  ح�ضور  كان  ف���إذا 
والربوبية، وفي الركوع يقت�ضي الالتفات عن الغير، ونفي الحول والقوة عنهم، 
ف�إن الح�ضور المنا�سب في ال�سجود يكون بالتوجه ال�صادق المخل�ص �إلى الله ، 

والانقطاع  عن كل �أ�سباب النف�س والدنيا .

وجل  بالله عز  قلوبهم  تعلق  بقوم  يبلغ  �أن  والحال هذه،  �إذا،  لي�س غريبا 
في ال�صلاة حد الان�صراف عما �سواه من  �أحوال الدنيا، �شغلا بَمن له المال 
�أنه  ي�سار  بن  م�سلم  ما ذكر عن  ومن ذلك  دون الخلق.  والعزة من  والجاه 
وقاموا على  منها  النا�س  ففزع  �أ�سطوانة  ف�سقطت  الم�سجد  كان ي�صلي في 
حين لم يلتفت حتى ق�ضى �صلاته! وفي مرة �أخرى وقع حريق ببيته وهو قائم 
ي�صلي ففزع النا�س حتى �أطف�أوا النيران من دون �أن ي�شعر ب�شيء من ذلك! 
فل�ست  تحدثوا  بيته:  لأهل  قال  ال�صلاة  �إلى  قام  �إذا  كان  �أنه  عنه  ورد  كما 

�أ�سمع حديثكم!! 

على �أن الخ�شوع - كما الإيمان- يزيد وينق�ص. �إذ يقع على ثلاث درجات: 
لنظر  �����ض��اع  والاتِّ للحكم،  والا���س��ت�����س�الم  م��ر،  ل��لأ ال��ت��ذل��ل  الأولى: 
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مع  والامتثال  والانقياد  القبول  بذلة  تلقيه  فهو  للأمر؛  التذلل  م��ا  �أ الح��ق: 
مواط�أة الظاهر الباطن، و�إظهار ال�ضعف والافتقار للهداية. و�أما الا�ست�سلام 
ي�شمل  كما  �شهوة،  �أو  بر�أي  معار�ضته  بعد  ال�شرعي  الحكم  في�شمل  للحكم؛ 
الحكم القدري بعدم تلقيه بالت�سخط والكراهة والاعترا�ض. و�أما الاتِّ�ضاع 
لنظر الحق؛ فهو ات�ضاع القلب والجوارح، وانك�سارها لنظر المولى عز وجل 

واطلاعه على تفا�صيل ما فيها.
ويتحقق  ف�ضل.  كل ذي  ف�ضل  ور�ؤية  والعمل،  النف�س  �آفات  ترقب  الثانية: 
ذلك بانتظار ظهور نقائ�ض نف�سك وعملك وعيوبها لك، وذلك يجعل القلب 
خا�شعا لا محالة لمطالعة عيوب نف�سه و�أعماله ونقائ�صها من الكبر والعجب، 

و�ضعف ال�صدق، وقلة اليقين، وت�شتت النية. 
و�أدائها،  النا�س  ر�ؤية ف�ضل كل ذي ف�ضل، فيتحقق بمراعاة حقوق  �أما 
ولا ترى �أن ما فعلوه من حقوقك عليهم، فلا تعاو�ضهم عليها، ف�إن هذا من 
رعونات النف�س وحماقاتها، ولا تطالبهم بحقوق نف�سك. فالعارف، بح�سب 
ابن تيمية، هو مَن لا يرى له على �أحد حقا، ولا ي�شهد له على غيره ف�ضلا، 

ولذلك لا يُعاتب، ولا يُطالب، ولا يُ�ضارب.
الثالثة: حفظ الحرمة عند المكا�شفة، وت�صفية القلب من مراءاة الخلق. 
ويعني ذلك �ضبط النف�س بالذل والانك�سار عن الب�سط والإذلال الذي تقت�ضيه 
المكا�شفة لأنها توجب ب�سطا يخاف منه �شطح �إن لم ي�صحبه خ�شوع يحفظ 

الحرمة، مع �إخفاء �أحواله عن الخلق بجهده.)1(    
من  فمنهم  �أي�ضا:  درجات  للخا�شعين  فكذلك  درجات،  الخ�شوع  �أن  وكما 
يبلغ في خ�شوعه عنان ال�سماء، ومنهم من يخرج من �صلاته لم يعقل �شيئا 
منها! لأن النا�س في العبادات عامة - وال�صلاة خا�صة- على مراتب خم�سة:
و�ضوئها  من  انتق�ص  ال��ذي  وهو  المفرط،  لنف�سه  الظالم  مرتبة  الأولى: 

ومواقيتها وحدودها و�أركانها.

1-  مدارج ال�سالكين، 427/1.
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الظاهرة  و�أركانها  وحدودها  مواقيتها  على  يحافظ  مَن  مرتبة  الثانية: 
وو�ضوئها، لكنه قد �ضيع مجاهدة نف�سه في الو�سو�سة، فذهب مع الو�ساو�س 

والأفكار.
دفع  في  نف�سه  وجاهد  و�أركانها  حدودها  على  حافظ  من  مرتبة  الثالثة: 
الو�ساو�س والأفكار، فهو م�شغول بمجاهدة عدوه لئلا ي�سرق �صلاته، فهو في 

�صلاة وجهاد.
الرابعة: مرتبة مَن �إذا قام �إلى ال�صلاة �أكمل حقوقها و�أركانها وحدودها 
وا�ستغرق قلبه مراعاة حدودها وحقوقها لئلا ي�ضيع �شيئا منها، بل همه كله 
م�صروف �إلى �إقامتها كما ينبغي و�إكمالها و�إتمامها، قد ا�ستغرق قلبه ��شأن 

ال�صلاة وعبودية ربه تبارك وتعالى فيها.
الخام�سة: مرتبة مَن �إذا قام �إلى ال�صلاة قام �إليها كذلك )�أي بمثل ما قام 
�أ�صحاب المرتبة ال�سابقة(، ولكن مع هذا قد �أخذ قلبه وو�ضعه بين يدي ربه 
عز وجل، ناظرا بقلبه �إليه، مراقبا له، ممتلئا من محبته وعظمته، ك�أنه يراه 
وي�شاهده، وقد ا�ضمحلت تلك الو�ساو�س، والخطرات، وارتفعت حجبها بينه 
وبين ربه، فهذا بينه وبين غيره في ال�صلاة �أعظم مما بين ال�سماء والأر�ض، 

وهذا في �صلاته م�شغول بربه عز وجل قرير العين به.

خ�شوع  فيه  يظهر  م��ا  ال��ع��ب��ادات  �أن���واع  م��ن  لعباده  الله  �شرع  وق��د  ه��ذا 
يظهر  ما  �أعظم  ومن  وانك�ساره،  وذل��ه  القلب  خ�شوع  عن  النا�شئ  الأب��دان 
�سبحانه  �أثنى  ولذلك  ال�صلاة،  العبادات  تعالى من  الأبدان لله  فيه خ�شوع 

پ   پ   پ   ٻ   ٻ     ٻ   {ٱ   بقوله:  فيها  الخا�شعين  على 
پ}.)الم�ؤمنون:1-2( يعني متوا�ضعين لا يعرف �أحدهم مَن عن يمينه 
ولا مَن عن �شماله، ولا يلتفت )�إلى �شيء من �أ�شياء الدنيا مهما علت قيمتها( 

من )فرط( الخ�شوع لله عز وجل.)1(  

1-  الخ�شوع في ال�صلاة، 61.
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وقد دفع ذلك بع�ض المف�سرين لأن ي�ساووا ما بين القنوت والخ�شوع بح�سب 
فقال   )238 پ})البقرة:  پ    {پ   الكريمة:  الآي���ة  في  ورد  م��ا 
من  الجناح  وخف�ض  الب�صر  وغ�ض  والخ�شوع  الركون  هو  القنوت  مجاهد: 
ال�صلاة هاب  �إلى  �أحدهم  قام  �إذا  العلماء  كان  وجل، حيث  عز  الله  رهبة 
الرحمن �أن ي�شذ نظره �أو يلتفت �أو يقلب الح�صى �أو يعبث ب�شيء �أو يحدث 
نف�سه ب�شيء من الدنيا �إلا نا�سيا ما دام في �صلاته. ومنهم مَن ف�سّر قول الله 

تعالى: {ٹ   ٹ  ٹ  ٹ  ڤ    ڤ})الفتح: 29( بالخ�شوع.)1(

�أعمال  به  توزن  الذي  الميزان  بمثابة  الخ�شوع  �إنّ  القول:  ي�صح  هنا  ومن 
الدين،  وقواعد  الإيم��ان  �أ�صول  »م��ن  تيمية  اب��ن  بح�سب  تعد  التي  القلوب 
وال�شكر  له،  الدين  و�إخلا�ص  الله،  على  والتوكل  ور�سوله،  الله  محبة  مثل 
له، وال�صبر على حكمه، والخوف منه، والرجاء له، وما يتبع ذلك ... هذه 
باتفاق  الأ�صل-  – الم�أمورين في  واجبة على جميع الخلق  الأعمال جميعها 
�أئمة الدين، والنا�س فيها على ثلاث درجات، كما هم في �أعمال الأبدان على 

ثلاث درجات؛ ظالم لنف�سه، ومقت�صد، و�سابق بالخيرات«.)2( 

وي�ستند ابن تيمية في تق�سيمه هذا �إلى قول الله تعالى: {ٿ  ٿ  ٿ   
ڦ   ڦ   ڦ    ڤ   ڤ   ڤ   ٹڤ   ٹ    ٹ   ٹ  
ڦ  ڄ  ڄ  ڄڄ  ڃ  ڃ   ڃ  ڃ}.)فاطر: 32( 
فكل من ق�صد الله تعالى وق�صد موا�صلته، لا يخلو من �إحدى ثلاث: �إما �أن 
يكون وا�صلا �إلى محبوبه، فيكون معه �إلى الأبد، من غير �أن يلتفت منه �إلى 
�سواه، و�إما �أن يرجع عن الطريق عنه، بالتفاته منه �إلى مَن �سواه، و�إما �أن 

1-  وكيع بن الجراح، كتاب الزهد، 598/2 حيث ف�سّر الآية بالخ�شوع والتوا�ضع، و�أورد عن مجاهد 
قوله: لي�س بهذا الأثر الذي في الوجه، ولكنها الخ�شوع. وابن المبارك في »الزهد« )حديث رقم 172(، 
باب ما جاء في الخ�شوع والخوف، �ص 39. والثوري في تف�سيره )278/2( والطحاوي في: �شرح م�شكل 

الآثار، طبعة م�ؤ�س�سة الر�سالة )282/1(، و�أبو نعيم في حلية الأولياء )282/3(.
2- انظر ابن تيمية، التحفة العراقية، 40-39.
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حتى  مُ�سْتَدْرَجًا  والح�ساب  اليقظة(  في  )غفلة  الغرة  على  الطريق  في  يبقى 
يبدو له من الله مالم يكن يحت�سب.)1(

�آثار الخ�شوع في ال�صلاة.

ومما يظهر فيه �أثر الخ�شوع والذل والانك�سار من �أفعال ال�صلاة و�ضع 
الإم��ام  عن  روي  حيث  القيام،  حال  في  الأخ��رى  على  �إحداهما  اليدين 
�أحمد بن حنبل �أنه �سئل عن المراد بذلك فقال: هو ذل بين يدي عزيز! .
والحال؛ �أن تكبيرة الإحرام تعني �أن الم�صلي قد حرّم على نف�سه كل كلام 
�آياتها  التي تت�ضمن  الكتاب  النا�س كي يتفرغ لمناجاة الله بتلاوة فاتحة  مع 
وثناء  ِيَن(،  الْعَاَمل )رَبِّ  بربوبيته  واعترافا   ،  ) ِ مْدُ ّهلل َ )اْحل �شكرا لله  ال�سبع: 
ينِ(، ومعاهدته على  الدِّ يَوْمِ  )مَلِكِ  له  حِيمِ(، وتمجيدا  الرَّ حْمنِ  عليه )الرَّ
نَ�سْتَعِيُن(،  ��اكَ  )و�إِيَّ به وحده  وا�ستعانة  نَعْبُدُ(،  ��اكَ  )�إِيَّ له  العبودية  �إخلا�ص 
رَاطَ الَّذِينَ  رَاطَ المُ�ستَقِيمَ �صِ والتما�سا لهداية الطريق الم�ستقيم )اهدِنَا ال�صِّ

الِّين(.  وبِ عَلَيهِمْ وَلَا ال�ضَّ �أنَعَمتَ عَلَيهِمْ غَيِر الَمغ�ضُ
الم�صلين  على  فر�ض  وجل  الم��ولى عز  �أن  ال�سياق؛  هذا  دلال��ة في  له  ومما 
في كل ركعة ركوعا واحدا لتعظيمه، و�سجدتين لعر�ض �شكواهم وحاجاتهم 
عنده! وهو ما عبر عنه الم�صطفى ¤ حين قال: »ف�أما الركوع فعظّموا فيه 

الرب، و�أما ال�سجود فاجتهدوا في الدعاء، فقمن �أن ي�ستجاب لكم«.

ومن علامات الخ�شوع �أي�ضا �إقبال الم�صلي على الله عز وجل وعدم التفاته 
�إلى غيره، والإقبال نوعان: �أحدهما عدم التفات قلبه �إلى غير مَن هو مُناج 
بالب�صر  الالتفات مطلقا  وثانيهما: عدم  للرب عز وجل.  القلب  وتفريغ  له، 
الخ�شوع  لوازم  من  وهو  ال�سجود،  مو�ضع  على  النظر  وق�صر  و�شمالا  يمينا 

للقلب وعدم التفاته.)2( 
1-  كتاب الق�صد �إلى الله، 41.

2-  الخ�شوع في ال�صلاة، 65.
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يوم  ينفع  لا  ال��ذي  ال�سليم  القلب  هو  �إذن:  الخا�شع  فالقلب  ذل��ك؛  وعلى 
القيامة عند الله غيُره {ڦ  ڄ  ڄ   ڄ  ڄ        ڃ})ال�شعراء: 89( و�سلامته 
تتحقق ب�أن يكون »�سليما عن جميع ما يكرهه الله وي�سخطه، ولا يكون فيه 
�سوى محبة الله و�إرادته، ومحبته )القلب( ما يحبه الله و�إرادة ذلك، وكراهة 
ما يكرهه الله والنفور عنه، والقلب الفا�سد هو القلب الذي فيه الميل على 
يكف  ما  الله  خ�شية  من  فيه  ولي�س  المحرمة،  وال�شهوات  الم�ضللة  الأه���واء 

الجوارح عن اتباع هوى النف�س«.)1( 
له،  بالتبعية  الج��وارح  جميع  و�صلحت  �إرادت��ه  �صلحت  القلب  �صلح  ف���إذا 
فلم تنبعث �إلا �إلى طاعة الله واجتناب �سخطه، وهنالك تقنع بالحلال عن 
الحرام. �أما �إذا ف�سد القلب ف�سرعان ما تف�سد �إرادته، وتف�سد الجوارح كلها 
ف�إذا بها تنبعث في معا�صي الله عز وجل وما فيه �سخطه غير قانعة بالحلال، 
القلب وميله عن الحق.)2( ولذلك كان  �إلى الحرام بح�سب هوى  م�سرعة 
�أحدهم  ر�أي��ت  »لو  العبّاد:  و�صف  في  يقول  الله،  رحمه  الم�صري،  النون  ذو 
وقد قام �إلى �صلاته فلما وقف في محرابه وا�ستفتح كلام �سيده، خطر على 
قلبه �أن ذلك المقام الذي يقوم النا�س فيه لرب العالمين فانخلع قلبه وذهل 

لبه...«.)3(
�إرادة وقدرة:  �أو الطاعات يتطلب  وتف�سير ذلك �أن كل عمل من المعا�صي 
فالإرادة من عمل القلب، وهي العزم على القيام بالفعل طاعة كان �أو مع�صية، 
ت�ستوجب فعل  القدرة  والإرادة مع  �إتيان، الجوارح.  �أي  والقدرة على عمل، 
المراد، بحيث لو خ�شع قلب الم�صلي لخ�شعت تبعا لذلك جوارحه »و�صحت له 
�أثقال العبودية  العبودية لمولاه تبارك وتعالى، و�صارت النف�س منقادة تحت 
)بحيث( يقوم هذا العبد على قدمي الفقر والفاقة على ب�ساط العبادة، فعند 

1-  الع�سقلاني، فتح الباري، 118/1.
2-  الم�صدر ال�سابق.

3-  حلية الأولياء، 340-339/9.
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بها  ويكتفي  الموت،  �إلى  عليها  يقف  �أن  قلبه  يكاد  العبادة  مقام  ا�ستحكامه 
وي�سكن �إليها وير�ضى من الله تعالى بهذا القدر«.)1( 

على �أن ثمة �آخرين لا ير�ضون بذلك مقاما؛ و�إنما يتطلعون �إلى مقامات 
له يخافون عذابه  �شدة خ�شوعهم  بهم من  ف�إذا  تعالى،  �أكثر قربا من الله 
ثم  يبكي  الذي  فلي�س الخائف ذلك  الآخ��رة!  الدنيا وفي  ويخ�شون عقابه في 
�أن يعذب  �إنما الخائف حقا هو ذلك الذي يترك ما يخاف  يم�سح دموعه، 
عليه. قال �أبو علي الدقاق رحمه الله: دخلت على �أبي بكر بن فورك يرحمه 
وي�شفيك«،  يعافيك  »�إن الله  له:  ر�آني دمعت عيناه، فقلت  فلما  الله عائدا، 

فقال لي: �أترى �أني �أخاف من الموت، �إنما �أخاف مما وراء الموت.)2( 

ومن يعلم الُله من �سرّه �صدقَ الإرادة يُجل�سه »على مركب الخوف والخ�شية، 
ثم يريه خفيات مكره تحت جميل �ستره، ودقائق ا�ستدراجه في جزيل نعمه، 
و�إظهار ف�ضله لأهل عدله و�إظهار عدله لأهل ف�ضله، فعند ذلك يب�صر هذا 
يفزع  الأوق��ات، فحينئذ  بر�ؤية �صفات  والاغ�رتار  الأعمال  ر�ؤية  �آفات  العبد 
من مكره ويخاف حقائق معلومة في �سابق علمه، ويطير ف�ؤاده وي�شتد كمده 
وحزنه حتى ك�أنه قامت قيامته و�ضاقت �سبله ودام تحيره، وكَلّ ل�سانه وده�ش 
ف�إذا  فريدا.  الخلائق  جميع  وعن  بعيدا  الراحات  جميع  من  و�صار  عقله، 

ا�ستحكم له مقام الخوف، يكاد قلبه �أن يقف عليه �إلى الموت«.)3(

ولذلك قال �سبحانه في و�صف الم�ؤمنين ال�صادقين: {ې  ې   ى  ى  
ئا  ئا  ئە  ئە   ئو    ئو  ئۇ  ئۇئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  
ئې   ئى   ئىئى  ی    ی       ی  ی}.)الزمر: 9( �إذ عر�ض في هذه 

1-  كتاب الق�صد �إلى الله، 49.
للطباعة  العربي  الكاتب  دار  )القاهرة:  الثالثة،  الطبعة  القر�آن،  لأحكام  الجامع  القرطبي،    -2

والن�شر، طبعة م�صوردة عن طبعة دار الكتب الم�صرية، 1387هـ-1967م(، الجزء الرابع، �ص250.
3-  كتاب الق�صد �إلى الله، 49.
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�سراء  في  ين�ساه  ولا  الله  يذكر  الذي  الوجل،  الخائف  القلب  �صورة  الآية 
ولا �ضراء، والذي يعي�ش حياته على الأر�ض في حذر من الآخرة، وفي تطلع 
�إلى رحمة ربه وف�ضله، وفي ات�صال بالله ين��شأ عنه العلم ال�صحيح المدرك 
لحقائق الوجود »وهي �صورة م�شرقة مرهفة، فالقنوت والطاعة والتوجه - 
ويرجو  الآخرة  المرهفة - وهو يحذر  – وهذه الح�سا�سية  قائم  �ساجد  وهو 
رحمة ربه- وهذا ال�صفاء وهذه ال�شفافية التي تفتح الب�صيرة، وتمنح القلب 
و�ضيئة  م�شرقة  �صورة  تر�سم  كلها  هذه   .. والتلقي  والالتقاط  الر�ؤية  نعمة 
من الب�شر تقابل تلك ال�صورة النكدة المطمو�سة التي ر�سمتها الآية ال�سابقة           

{ڻ  ڻ  ڻ    ڻ    ۀ  ۀ  ہ  ہ    ہ  ہ     ھ   ھ  ھ  ھ  ے  
ے         ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ     ۇ ۆ  ۆۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋۅ  
هَلْ  »قُلْ:  الموازنة:  يعقد هذه  ۅ   ۉ  ۉ   ې})الزمر: 8( فلا جرم 
ذِينَ يَعْلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلَمُون«؟ فالعلم الحق هو المعرفة. هو �إدراك  يَ�سْتَوِي الَّ
الحق، هو تفتح الب�صيرة. هو الات�صال بالحقائق الثابتة في هذا الوجود«.)1(   
وفي كل الأحوال؛ فمما لا �شك فيه �أن عقبة النف�س بكل ما فيها من الجهل 
والغفلة والن�سيان والفترة »هي �أ�صعب العقبات )في طريق الق�صد �إلى الله( 
�أعظم  )من(  ك�ؤود  عقبة  وهي  م�سافة  و�أبعدها  نهاية  و�أطولها  و�أ�شقها  بلية 
�أ�سا�سها  وتركيب  نف�سه  �إلى  العبد  نظر  ف�إذا  و�أمرّها...  و�أ�صعبها  العقبات 
وتطبيع ب�شريتها و�أ�سا�س خلقتها، ف�إذا هي مملوءة بكل هوى و�شهوة، م�شوبة 
بكل العيوب وكل عثرة، مائلة �إلى كل بلاء و�آفة، �أمّارة بكل خط�أ وزلة مُركبة 
بكل ف�ساد وفتنة، مربوطة بكل ك�سل وفترة، ثم �إنه يرى نف�سه عند عبادة الله 
عز وجل ك�سلى وفي حالة الك�سل والفترة ك�أنها ميتة جيفة لا تتحرك، ويراها 
نار  ك�أنها  ويراها عند الح�سد  ك�أنها وعاء لا يملأ،  الدنيا  عند الحر�ص في 
تلتهب، ويراها عند الطمع ك�أنها خنزير تحرق الأر�ض عند جوعها، ويراها 

1-  في ظلال القر�آن، 3042/5.
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تعالى  بالله  يعت�صم  ذلك  فعند  الربوبية...  تدعي  ك�أنها  والعلو  الفخر  عند 
وي�ستعين به على مقتها ومخالفتها، ولم ي�شتغل بهواها ومرادها ولم يلتفت 

�إليها حرمة لإجلال ربه«.)1(
ومن علامات �أو �آثار الخ�شوع �أي�ضا الركوع؛ لأنه ذل بظاهر البدن، ولهذا 
�أن  على   ¤ النبي  بايع  بع�ضهم  �أن  لدرجة  تفعله  ولا  ت�أنفه  العرب  كانت 

�أن ي�سجد من غير ركوع! {ئم ئى ئي بج بح  �إلا قائما!! يعني  يخر  لا 
بخ})المر�سلات: 84( والخ�ضوع في الركوع معناه �أن يخ�ضع القلب لله 
ويُذّلُ له فيتم بذلك خ�ضوع العبد بباطنه وظاهره، ولهذا كان النبي ¤ يقول 
في ركوعه: »خ�شع لك �سمعي وب�صري ومخي وعظامي وما ا�ستقل به قدمي«، 
�أعظمها  ومن  بجميع جوارحه  قد ح�صل  ركوعه  �أن خ�شوعه في  �إلى  �إ�شارة 
القلب الذي هو ملك الأع�ضاء والجوارح والذي �إذا ما خ�شع خ�شعت جميعها 

تبعا له.
وكما �أن الركوع من علامات الخ�شوع؛ فكذلك ال�سجود يعد من �أعظم �آثار 
وعلامات الذل والانك�سار للعزيز الجبار �سبحانه وتعالى، ولم لا؟ وهو �أعظم 
من  ماله  �أ�شرف  العبد  يجعل  حيث  وجل  عز  لربه  العبد  ذل  فيه  يظهر  ما 
الأع�ضاء و�أعزها عليه و�أعلاها حقيقة �أو�ضع ما يمكنه، في�ضعه في التراب 
متعفرا ويتبع ذلك انك�سار القلب وتوا�ضعه وخ�شوعه لله عز وجل، ولهذا كان 
ورد في الحديث  ما  بح�سب  �إليه  الله  يقربه  �أن  ذلك  فعل  �إذا  الم�ؤمن  جزاء 

النبوي ال�شريف: »�أقرب ما يكون العبد من ربه وهو �ساجد«.)2( 
ومما له دلالة في هذا ال�سياق؛ ما رواه ابن ن�صر في »تعظيم قدر ال�صلاة« 
عن الح�سن الب�صري رحمه الله �أنه قال: »�إذا قمت �إلى ال�صلاة فقم قانتا 
�إلى  وتنظر  �إليك  الله  ينظر  �أن  والالتفات،  وال�سهو  و�إي��اك  الله  �أم��رك  كما 

1-  كتاب الق�صد �إلى الله، 45-44.
2-  الخ�شوع في ال�صلاة، 75. والحديث �أخرجه م�سلم )482(، والن�سائي )226/2(، والإمام �أحمد 

.)421/2(
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تقول  �ساه ولا تدري ما  النار وقلبك  به من  وت�س�أل الله الجنة وتعوذ  غيره، 
يتكلم  وهو  الأ�صم  بحاتم  يو�سف  بن  عا�صم  مر  �أن  وقد حدث  بل�سانك«.)1( 
في مجل�سه فقال له: يا حاتم، تح�سن ت�صلي؟ قال: نعم! قال: كيف ت�صلي؟ 
بالعظمة،  و�أكبر  بالنية،  و�أدخل  بالخ�شية،  و�أم�شي  بالأمر،  �أقوم  قال حاتم: 
و�أقر�أ بالترتيل والتفكر، و�أركع بالخ�شوع، و�أ�سجد بالتوا�ضع، و�أجل�س للت�شهد 
وجل،  عز  الله  �إلى  بالإخلا�ص  �أ�سلمها  وال�سنة،  بال�سبيل  و�أ�سلم  بالتمام، 
�إلى  بالجهد  و�أحفظه  مني،  يُقبل  لا  �أن  �أخاف  بالخوف،  نف�سي  و�أرج��ع عن 

الموت، قال )عا�صم(: تكلم ف�أنت تح�سن ت�صلي.)2( 

ثالثا: قيمة ال�صبر.

ۇ   ڭڭ   ڭ    ڭ      ۓ      {ۓ   ت��ع��الى:  الله  ق��ول  تف�سيره  في 
ابن عطاء الله  ي�ؤكد  ۇ  ۆۆ  ۈ  ۈۇٴ  ۋ  ۋ})طه: 132( 

ال�سكندري �أن الآية تدل على �أن في ال�صلاة تكليفا للنفو�س �شاقا عليها نظرا 
فتطالبهم  وان�شغالهم  العباد  ملاذ  �أوق��ات  في  �أدا�ؤه��ا  يتعين  �أو  تحين  لأنها 
بالخروج من ذلك كله �إلى القيام بين يدي المولى تعالى والفراغ عمن �سواه)3( 

وي�ستدّلُ على ذلك بقوله تعالى: {ۓ  ۓ  ڭڭ  ڭ  ڭ  
ۇ    ۇ     ۆ})البقرة: 45( حيث جعل الحق �سبحانه ال�صبر وال�صلاة 
مقترنين �إ�شارة �إلى �أنه يُحتاج في ال�صلاة �إلى ال�صبر على ملازمة �أوقاتها 
الذي  النوع من ال�صبر  �إلى ذلك  بالإ�ضافة  القيام بواجباتها  وال�صبر على 

يمنع القلوب من غفلاتها.)4( 

1-  محمد بن ن�صر المروزي، تعظيم قدر ال�صلاة- ومعه الثمار المحلاة في تخريج �أحاديث تعظيم 
ال�صلاة، خرجه وحققه: �أبو مالك كمال بن ال�سيد �سالم، )القاهرة: مكتبة العلم، 1421هـ- 2000م(، 

حديث رقم 140، �ص 110.
2-  حلية الأولياء، 75-74/8.

3-  الم�صدر ال�سابق، 210.
4-  الم�صدر نف�سه، 212.
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ويرتبط بذلك �أي�ضا �أن الخ�صيم النف�ساني وال�شيطاني لا يت�سلط علينا من 
جهة من الجهات، كما يت�سلط علينا من جهة �أمر الرزق، ولذلك جاء ت�أكيده 

حْنُ نَرْزُقُكَ وَالْعَاقِبَةُ لِلتَّقْوَى«. كما قال �أي�ضا: {ڱ   تعالى: »لَا نَ�سْ�أَلُكَ رِزْقًا نَّ
ں  ں  ڻ   ڻ        ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہہ  ہ  ھ        
ھ  ھ  ھ  ے})المنافقون: 9( وقال بعد الحث على �سرعة 

الا�ستجابة لآداء �صلاة الجمعة: {ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ      
ڃ})الجمعة:10(  ڄ   ڄ        ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦ   ڦ  
و�سببنا  �أ�سباب،  »للنا�س  المر�سي:  العبا�س  �أب��ي  ق��ول  �سر  نفهم  هنا  وم��ن 

نحن الإيمان والتقوى، قال الله تعالى: {ٱ   ٻ  ٻ  ٻ    ٻ  پ  
پ  پ  پ   ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺ   ٺ  ٺ  ٺ   
ٿ})الأعراف: 96( وقال مرة �أخرى: للنا�س �أ�سباب، و�سببنا الله«)1(      
وفي ال�سياق ذاته؛ ي�ؤكد ابن تيمية �أن الله ذكر ال�صبر في كتابه في �أكثر من 
ت�سعين مو�ضعا، وقرنه بال�صلاة في �أكثر من خم�سين مو�ضعا)2( كقوله تعالى: 
{ۓ  ۓ  ڭڭ  ڭ  ڭ  ۇ    ۇ     ۆ}.)البقرة:45( 

ئى  ئې  ئې  ئۈئې  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  وق�������ول�������ه:{ئۇ 
ئى}.)البقرة: 153( وغيرها..

ك��م��ا ج��ع��ل الإم���ام���ة في ال��دي��ن م���وروث���ة ع��ن ال�����ص�رب وال��ي��ق�ني بقوله:                                
ڍ   ڍ  ڇڇ  ڇ  ڇ  چ  چ   چ   {چ  

ڌ})ال�سجدة:24( مما يدل على عمق هذا الارتباط.)3( 
1-  ر�سائل العربي الدرقاوي، 94.

2-  ابن تيمية، ر�سالة في قوله تعالى »وا�ستعينوا بال�صبر وال�صلاة«، �ضمن: جامع الر�سائل، المجموعة 
الأولى، تحقيق: محمد ر�شاد �سالم، الطبعة الأولى، )القاهرة: مطبعة المدني، 1389هـ- 1969م(، 
بمختلف  »�صبر«  مادة  �أن  يت�ضح  الكريم  القر�آن  لألفاظ  المفهر�س  المعجم  �إلى:  وبالرجوع  �ص:81. 

م�شتقاتها ذكرت في القر�آن الكريم في 104 مو�ضعا. �ص 493-492.
3-  التحفة العراقية، 93.
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ومن الآثار النبوية التي تربط ال�صبر بحب الله ور�سوله من جهة، وبالعبادة 
من جهة �أخرى ما رواه الترمذي �أن رجلا قال: يا ر�سول الله، �إني �أحبك. 
فقال ¤: ا�ستعد للفقر، فقال: �إني �أحب الله تعالى، فقال: ا�ستعد للبلاء«)1( 
وكذلك ما روي عن عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه قال: نظر ر�سول الله 
¤ �إلى م�صعب بن عمير ر�ضي الله عنه مقبلا، وعليه �إهاب كب�ش قد تنطق 
به، فقال النبي ¤: انظروا �إلى هذا الذي نوّر الله قلبه، لقد ر�أيته بين �أبوين 
�إلى  ... فدعاه حب الله وحب ر�سوله  وال�شراب،  الطعام  ب�أطيب  يغذوانه 

ما ترون«.)2( 
فمن المعلوم �أن لل�صلاة مجموعة من الآداب الروحية ، وفي مقدمتها: تعلم 
علم ال�صلاة، ومعرفة فرائ�ضها و�سننها و�آدابها وف�ضائلها ونوافلها، وكثرة 
م�ساءلة العلماء عنها، والبحث عما يحتاج �إليه في ذلك مما لا ي�سعه الجهل 
به؛ لأن ال�صلاة عماد الدين، وقرة عين العارفين، وزينة ال�صديقين، وتاج 
المقربين. كما �أن مقام ال�صلاة هو مقام الو�صلة، والدنو، والهيبة، والخ�شوع، 
والخ�شية، والتعظيم، والوقار، والم�شاهدة، والمراقبة، والأ�سرار، والمناجاة مع 

الله تعالى، والوقوف بين يديه، والإقبال عليه، والإعرا�ض عما �سواه.)3( 
على �أن فقه ال�صلاة لا يتوقف عند حدود العلم ب�شرائط �صحتها ونواق�ض 
بطلانها؛ و�إنما يتجاوز هذا المعنى �إلى ما هو �أو�سع من ذلك، �إذ نبه العلماء  
ولايقت�صرون   الروحية،  قيمها  وانعكا�سات  الباطنة  دقائقها  مراعاة  على 
على الوقوف عند �أحكام ال�صلاة الظاهرة، و�شروطها المقررة، بل تكلموا في 

خ�شوعها  و�آدابه، و�صفة القلب ومراتبه.)4(

1-  رواه عبد الله بن مغفل ر�ضي الله عنه. وعند الطبراني عن كعب بن عجرة »فقال: �إن كنت تحبني 
ف�أعد للفقر تجفافا ف�إن الفقر �أ�سرع �إلى مَن يحبني من ال�سيل �إلى منتهاه« �أخرجه الترمذي وقال: 

حديث ح�سن غريب.
2-  رواه �أبو نعيم في حلية الأولياء، ب�إ�سناد ح�سن.

3-  الطو�سي، اللمع، 203.
4- الترمذي، ال�صلاة ومقا�صدها، 18.
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رابعا: قيمة الإخلا�ص.

عميقا  معنى  الأخ��رى  هي  لتكت�سب  التطهر  بعد  النية  ت�أتي  ال�صلاة؛  في 
للمولى �سبحانه وتعالى؛ وذلك  الم�ؤمن في قلبه تقربا  بحيث ي�ستح�ضرها  
ب�إخراج ما فيه من كل ما �سوى الله حتى لا يكون في قلبه �سواه.)1( خا�صة و�أن 
منظومة العبادات لا تعمل عملها، ولا ينال العابد ثوابها، ولا ت�ؤتي بالأحرى 
�أكلها – على الم�ستويين: الفردي والاجتماعي- حتى ت�صدر عن وحي نف�سه، 
العبادات  �صحة  في  �شرط  ال�صالحة  فالنية  قلبه؛  �أعماق  �أعمق  من  وتنبع 

وقبولها، و�إخلا�ص الق�صد ركن من �أركان تمامها، يقول تعالى: 

ڻ   ڻ    ڻ   ڻ   ں   ں   ڱ    ڱ   ڱ   ڱ   ڳ   {ڳ  
ۀۀ  ہ  ہ   ہِ})البينة: 5( ويخاطب �أكمل خلقه ¤ قائلا: 

{چ چ چ      ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ  ڎ 
ڈ ڈ }.)الزمر: 3-2(

وقد عبر عن ذلك المعنى الجنيد البغدادي حين قال: �إن لكل �شيء �صفوة، 
يجوز  لا  التي  بالنية  مقرونة  لأنها  وذلك  الأولى.  التكبيرة  ال�صلاة  و�صفوة 
�إلا بها، وهي بمثابة العقد مع الله، ف�إذا �صح العقد فما دخل بعد  ال�صلاة 
من  ينق�ص  بل  ال�صلاة،  يف�سد  لم  الباطنة  الآف��ات  من  ال�صلاة  في  ذل��ك 
ف�ضلها، ويبقى للم�صلي عقدها ونيتها.)2( وتبعا لذلك؛ �صارت النية مفهوما 

خ�شوعيا لطيفا بحيث يراد بها انعقاد القلب في ذلك التوجه �إلى الله.

نحو الله  توجها حقيقيا  بدايتها  ومنذ  ال�صلاة في مجملها  ت�صبح  وبهذا 
تعالى:              لقوله  تحقيقا  عليها  النية  وع��زم  لها  التطهر  في  العبد  ب�إخلا�ص 
{ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ  ں ں})البينة: 5( لأن الإخلا�ص للمولى 

1-  ال�شعراني، �أ�سرار �أركان الإ�سلام، 41.
2-  اللمع، 204.
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الأعمال.)1( ناهيك بما في �صلاة الجماعة  عز وجل لازم وواجب في جميع 
اد قلوب الم�ؤمنين في �أمر الله، وما لذلك  من حكم و�أ�سرار في مقدمتها: اّحت
من فوائد �شتى لتعزيز قوة الإ�سلام والم�سلمين، وتكميل النفو�س وتقويتها في 
العبادات كلها كونها مثارا  �إلى الله وا�ستجلاب رحمته، فالعمدة في  ال�سير 
ل�صفات القلوب وت�أثّراتها وتنويرها، والعبادة �إذا لم ت�ؤثر في القلب لا تثمر 

�إلا �شيئا قليلا ملحقا بالعدم. 

خام�سا: قيمة الت�ضامن.

من �أبرز ما تتركه العبادة في القلب التحاب في الله بين جماعة الم�ؤمنين، 
فقد روي عن ر�سول الله ¤ �أنه قال: »�إن لله خلقا عن يمين العر�ش بين يدي 
الله وعن يمين الله، وجوههم �أبي�ض من الثلج و�أ�ضوء من ال�شم�س ال�ضاحية. 

ي�س�أل ال�سائل: ما ه�ؤلاء؟ فيقال: ه�ؤلاء الذين تحابّوا في جلال الله«.)2( 

لل�صلاة �إذن وظيفة اجتماعية تعمل من خلالها على �ضبط ال�سلوك الفردي 
والجماعي وتما�سك الم�سلمين وت�ضامنهم، فهم �صف واحد في م�سجد واحد 
خلف �إمام واحد، يجتمعون خم�س مرات كل يوم وليلة، يت�ساوون في الوقوف 
بين يدي الخالق عز وجل: {   ۇ      ۇ    ۆ})ال�صف: 4(، لا فرق 
بين غنيهم وفقيرهم، ولا بين قويهم و�ضعيفهم. والحال؛ �أن »في ان�صراف 
ه�ؤلاء جميعا �إلى �صلاة الجماعة )ما يفيد( معنى ا�ستعلاء الروح وا�ستعلاء 
المثل العليا على المال والمن�صب والجاه والقوة، وفيه )ما يفيد( معنى التقاء 

العلمية،  الكتب  دار  )بيروت:  الأولى،  الطبعة  الله،  �إلى  والرجوع  الق�صد  كتاب  المحا�سبي،    -1
1986م(، �ص 259.

2-  كما روي ب�صيغ �أخرى قريبة من ذلك حيث يقول ¤ في �إحداها: قال الله تعالى: المتحابون في 
جلالي لهم منابر من نور ، يغبطهم النبيون و ال�شهداء« انظر الألباني: �صحيح الجامع 4312. وفي 
�أخرى: »المتحابون في الله يوم القيامة على �أر�ض زبرجدة خ�ضراء في ظلّ عر�شه عن يمينه – وكلتا 
يديه يمين- وجوههم �أ�شدّ بيا�ضا و�أ�ضوء من ال�شم�س الطالعة، يغبطهم بمنزلتهم كلّ مَلك مقرّب وكلّ 

نبي مر�سل، ويقول النا�س: »من ه�ؤلاء« فيقال: »ه�ؤلاء المتحابّون في الله«. 
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العبودية لله  المالية والاجتماعية على �صعيد  �أحوالهم  النا�س على اختلاف 
والم�ساواة في هذه ال�صفة«.)1( 

ي�ضع في ح�سبانه  كان  العبادة،  مفهوم  و�سّع في  الإ�سلام حين  �أن  والواقع 
�أمرين رئي�سين: 

بربه  الفردي- مو�صولا  الم�ستوى  – بخا�صة على  الم�سلم  يظل  �أن  �أولهما: 
�أينما حل: {گ  گ  ڳڳ   ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱڱ  ں  ں  ڻ  

ڻ})البقرة: 115(.
فمَن  بينها،  الجامعة  اللحمة  على  الم�ؤمنة  الجماعة  تحافظ  �أن  ثانيهما: 
ي�شارك  �أن  بمقدوره  يكون  فردية  ب�صورة  العبادات  من  عبادة  ي��درك  لم 
تفويت  عدم  على  الحر�ص  كان  هنا  ومن  جماعية.  لها  م�شابهة  �أخ��رى  في 
�سبيلا،  �إليه  ا�ستطاع  لمن  الحج  و�شعيرة  الجمعة،  و�صلاة  الجماعة،  �صلاة 
ناهيك  والأ���ض��ح��ى،  الفطر  بعيدي  والاح��ت��ف��ال  الج��ه��اد،  في  والم�شاركة 
ك��الأف��راح،  دينية:  �شعيرة  م��ن  تخلو  لا  التي  الاجتماعية  بالمنا�سبات 
الأرملة  على  »ال�ساعي   :  ¤ النبي  قال  ولهذا  والجنائز...�إلخ.  والعقيقة، 
والم�سكين كالمجاهد في �سبيل الله، �أو القائم الليل ال�صائم النهار«.)�صحيح 

البخاري:5353( 
فلي�س التعبد في منهج الإ�سلام قا�صرا ولا مق�صورا على ال�صلاة والذكر 
فح�سب؛ بل �إن كل عمل �صالح يفعله الإن�سان مخل�صا فيه امتثالا لأمر ربه، 
وابتغاء لمر�ضاته هو عبادة يثاب عليها ثواب المتعبدين الخا�شعين لله، ولو كان 
ذلك العمل من م�شتهياته وحظوظه: كالأكل وال�شرب والنوم والنزهة، و�سائر 
في  وك��ان  رغبة،  فيها  وله  الإن�سان  طبيعة  تتطلبها  التي  الحيوية،  الأعمال 
�إتيانها كمال لبدنه ونف�سه ت�صديقا لقول الم�صطفى عليه ال�صلاة وال�سلام: 

»الم�ؤمن القوي خير و�أحب �إلى الله من الم�ؤمن ال�ضعيف«.)م�سلم: 2664( 

1- المبارك، نظام الإ�سلام، 180.
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الريا�ضات-  �صنوف  �شتى  اكت�ساب  عبر   - بالبدن  العناية  تدخل  ولذلك 
من �ضمن مفهوم العبادة، �إذا ما �صحت النية و�أخل�ص الإن�سان في الق�صد 
من دون تجاوز ولا عدوان على النا�س، و�ألا ت�شغله تلك الأمور عن ذكر الله 

كما قال تعالى: {ڱ  ں  ں  ڻ   ڻ        ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  
 )9 ے})المنافقون:  ھ   ھ   ھ   ھ      ہ   ہہ   ہ  
و�إنما  فح�سب؛  الدينية  ال�شعائر  على  مق�صورا  لي�س  هنا  الله  ذكر  �أن  على 
�إطارها  فيدخل �ضمن  الإ�سلام  ال�شامل في  العبادة بمفهومها  لي�شمل  يت�سع 

الأعمال الدينية والدنيوية على حد �سواء. 

وقد و�صف �سبحانه وتعالى عباده الم�ؤمنين ب�أنهم: {ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  
ٻ  پ      پ  پ  پ  ڀ   ڀ     ڀ   ڀٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  
ٿ}.)النور: 37( مع الأخذ في الاعتبار �أي�ضا ورود هذه الآية �ضمن 

�سورة »النور«.

فهم  �ضروب  من  مختلفين  و�ضربين  النا�س  من  �صنفين  �إزاء  �إذن  نحن 
العبادة كما هي را�سخة في �أذهانهم: 

ال�صنف الأول: ت�شغله بع�ض الاهتمامات عن »ذكر الله« ، فيكون في مقام 
حرج بمقدار ان�شغال قلبه.

التجارة  �شيء عن ذكر الله بما في ذلك  ي�شغله  الثاني: فلا  ال�صنف  �أما 
والبيع، لماذا؟ لأنه يرى فيهما )التجارة والبيع( ذكرا لله بحد ذاتهما. ومن 
ثم؛ ي�ستوي عنده جلو�سه في محله �أو الم�سجد فكلاهما عبادة لله وطالما �أنهما 
ي�ستويان بهذا المعنى فلي�س ثمة �سبيل �إلى �أن تمنع �إحداهما الأخرى بل ي�أتي 
كل واحدة في موعدها المحدد: ف�إذا ح�ضر وقت �صلاة الفري�ضة كان ادا�ؤها 

�أولى وفي غير وقتها يكون �أداء العمل �أولى من �صلاة التطوع.  

التي  العملية  الإ�سلام  روح  مع  تماما  مت�سقا  يبدو  كهذا  فهما  �أن  والواقع 
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تنظر �إلى الحياة الدنيا باعتبارها قيمة بحد ذاتها وتدعو الم�ؤمنين بها �إلى 
�أن يكونوا �أقوياء في كل �شيء. ومع ذلك كم يعجب المرء لكثير من الم�سلمين 
الذين يتجاهلون مثل هذا الفهم ويجعلون من العبادات الفردية حائلا يمنع 
دون الو�صول �إلى حال الا�ستطاعة والقوة: فهذا معلم يترك تلامذته ليطيل 
الركوع وال�سجود مع �أن تعليمه �إياهم �أولى، وذاك موظف يترك مكتبه لي�ؤدي 
دون  من  ينتظر  الجمهور  فيما  كاملة  �ساعة  يت�أخر  به  ف���إذا  ال�صلاة 

جدوى...�إلخ.

�أن لكل عبادة مغزاها الاجتماعي، ومغزاها العملي،  ومن هنا يت�ضح لنا 
طلا�سم  لي�ست  �أنها  كما  محجوبة،  �أل��غ��ازا  الإ���س�الم  في  العبادات  فلي�ست 
مجهولة �أو محتكرة من قبل الكهنة، ولي�ست �ألفاظا خالية من المعاني؛ ولكنها 
تعمد  وما  خطرها،  المجتمع  في  ولها  �أثرها،  النف�س  في  لها  و�أفعال  �أقوال 
ودقائق  حكمها  من  ترى  حتى  النظر  و�إنعام  بالتحليل  منها  واحد  �إلى 

�أ�سرارها ما يبهر الفكر ويقنع الأفهام.
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في  وواجبا  حقا  الم�سلمين  على  الزكاة  وتعالى-  �سبحانه   – الله  فر�ض 
وتعليما  لأخلاقهم،  وتقويما  لأعمالهم  وتزكية  لنفو�سهم،  تطهيرا  �أموالهم، 
لهم – وتدريبا- كيف يوا�سون فقراءهم وي�ساعدون محتاجيهم، ويرتفعون 
لولا  ذل��ك  ليفعل  ك��ان  وم��ا  والأن��ان��ي��ة.  الأث���رة  و�سيطرة  ال�شح  نزعات  ف��وق 
علمه–�سبحانه- بما ركّب في نفو�س الب�شر من حب الدنيا وزينتها، والتطلع 
كتابه:                        في  القائل  وهو  لا؛  كيف  الم��وت.  كراهية  ومن  وبهجتها،  فتنتها  �إلى 

ہ    ہ   ہ   ۀ      ۀ   ڻ   ڻ   ڻ   {ڻ  
ۓ   ےۓ   ے   ھ   ھ   ھ     ھ   ہ  

ڭ   ڭ    ڭڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ }.)�آل عمران: 15-14(
الثاني  العام  في  وج��ل  عز  الم��ولى  �شرعها  الإ���س�الم  في  ال��زك��اة  ولأهمية 
لهم  و�أ�صبح  الم�سلمين،  حياة  �إلى  طريقه  الا�ستقرار  �أخذ  �أن  بعد  للهجرة، 
مجتمع يُحتاجُ فيه �إلى التنظيم والتقنين. كانت الزكاة �إذن الفر�ض الثاني 
مبا�شرة بعد ال�صلاة، ولهذا تقرن بها في ثمانية وع�شرين مو�ضعا من القر�آن 
الكريم للدلالة على �أهمية هذه ال�شعيرة التي �إن تعطلت تعطل ركن مهم من 
�أركان الإ�سلام. كما لم تحجب الزكاة بفر�ضيتها التطوع بالإنفاق الذي كانت 
�سر  الأوائل  الم�سلمون  فهم  وقد  الإ�سلام،  �إليه منذ فجر  �سبقت  قد  الدعوة 

ذلك فتناف�سوا في البذل والعطاء.)1(

دراهم  المحتاج  �إعطاء  في  ينح�صر  لا  للزكاة  البعيد  الهدف  �أن  ولا�شك 
معدودة، �أو �أقداحا محدودة من الحبوب والغلال، تكفيه �أياما �أو �أ�سابيع، ثم 
تعود حاجته كما كانت، وتظل يده ممدودة بقية العام؛ و�إنما تكمن وظيفتها 
ال�صحيحة في »تمكين الفقير من �إغناء نف�سه بنف�سه، بحيث يكون له م�صدر 
دخل ثابت يغنيه عن طلب الم�ساعدة من غيره، ولو كان هذا الغير هو الدولة 

1-  عبد الحفيظ فرغلي علي القرني، الزكاة وحاجة الع�صر، الطبعة الأولى، �سل�سلة الدين المعاملة، 
)القاهرة: دار ال�صحوة للن�شر، 1409هـ- 1989م(، �ص 9-8.
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نف�سها. فمن كان من �أهل الاحتراف �أو الاتجار، �أعطي من �صندوق الزكاة 
ما يمكنه من مزاولة مهنته �أو تجارته، بحيث يعود عليه من وراء ذلك دخل 
يكفيه، بل يتم كفايته وكفاية �أ�سرته بانتظام، وعلى وجه الدوام. �أما العاجز 
الذي لا يقدر على مزاولة مهنة �أو عمل يك�سب منه معي�شته فله حكم �آخر... 
)حيث يعطى( كفاية ما بقي من العمر الغالب لأمثاله في بلده؛ لأن الق�صد 

�إغنا�ؤه، ولا يح�صل �إلا بذلك. ف�إن زاد عمره عليه �أعطي �سنة ب�سنة«.)1(  

تعريف الزكاة

يقال:  ال�صلاح  والزيادة في  والبركة  والنماء،  الطهارة  لغة:  الزكاة  تعني 
فينمو  يتربى  �أن  يحتاج  القلب  وكذلك  ال�صلاح.  في  نما  �إذا  ال�شيء  زكى 
الم�صلحة  بالأغذية  يربى  �أن  البدن  يحتاج  كما  وي�صلح،  يكمل  ويزيد، حتى 
له.)2( وتعني الزكاة �أي�ضا: الطهارة والبراء. ولهذا ي�شير القر�آن الكريم في 
�أكثر من مو�ضع �إلى �أثر الزكاة في طهارة النفو�س وتقواها، ف�ضلا عن تزكية 

ڱ  ڱ   الكريم: {ڱ  ڱ   ر�سوله  تعالى مخاطبا  يقول  الأرواح حيث 
ں  ں  ڻ  ڻ  ڻڻ   ۀ      ۀ  ہ }.)التوبة: 105-103(

ففي هذه الآيات قرن �سبحانه وتعالى دفع ال�صدقات بالطهر والتزكية، ثم 
قرن ثانيا ما بين قبول التوبة وقبول ال�صدقات، ثم �أكد ثالثا �أن كل �أولئك 
يدخل �ضمن الأعمال الم�أمور بها من قبله والتي �سي�شاهد الجميع ثمرتها يوم 
المعنى في فري�ضة  لهذا  الم�ؤمن  وب�إدراك  وال�شهادة.  الغيب  القيامة في عالم 

1-  يو�سف القر�ضاوي، دور الزكاة في علاج الم�شكلات الاقت�صادية و�شروط نجاحها، الطبعة الأولى، 
)القاهرة: دار ال�شروق، 1422هـ-2001م(، �ص 12-11.

2-  ابن تيمية، �أمرا�ض القلوب و�شفا�ؤها، حققه وعلق عليه: �أحمد العي�سوي، الطبعة الثانية، )طنطا: 
دار ال�صحابة للتراث، 1411 هـ- 1990م(، �ص 13. ومما يفيد الزكاة بمعنى ال�صلاح قوله تعالى:      

ٹ  ٿ  ٿ   {ٿ  وقوله:   )81 }.)الكهف:  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ   }
ٹ ٹ ٹ ڤ   ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ  ڦ ڄ})النور: 21( �أي ي�صلح من ي�شاء. كما �أنها ترد 

بمعنى المدح والثناء، كقوله تعالى:{ ۆ ۆ ۈۈ ۇٴ ۋ      ۋ ۅ }.)النجم: 32( 
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�أنه  يعتقد  الذي  القدر  ماله  �أن يخرج من  عليه  الواجب  ي�صبح من  الزكاة 
غ�سْلٌ لذنوبه، وبراءة لذمته من حقوق النا�س ومظالمهم. فما من �شك »�أن 

مَن يخرج من حقوق النا�س ومظالمهم بالأداء الفعلي ب�إح�سا�س الخوف من 

يخرجه  �سوف  �أموالهم،  وفي  �أنف�سهم  النا�س في  على ظلم  عقابه  ومن  الله 
�إح�سا�سه هذا من دائرة العقاب بمقت�ضى عفو الله عنه وقبوله لهذه التوبة 

العملية«.)1( 

كما تعني الزكاة �أي�ضا الرحمة والتزكية، وبهذا المعنى ف�سر ابن الأنباري 
ٺ}.)مريم:13(  ٺ   ڀٺ   ڀ   ڀ   {ڀ   تعالى:  قوله  في  الزكاة 

ك�أنه يعني بذلك �أن ولادته كانت نماء وامتدادا لحياته. 

مخ�صو�ص  مال  تمليك  عن  عبارة  فهي  ال�شرعي؛  بمفهومها  الزكاة  �أما 
ثمة  ف�إن  وبالتالي؛  وتنميته.  تطهيره  بغية  مخ�صو�صة،  ب�شرائط  لم�ستحقه 
الدن�س  من  تطهير  الزكاة  ففي  وال�شرعي:  اللغوي  المعنيين  بين  ما  علاقة 
والبخل والطمع والدناءة والق�سوة وغير ذلك من الرذائل، كما �أن فيها �أي�ضا 

تزكية للنفو�س وتنمية لها حتى تكون �أهلا لل�سعادة الدنيوية والأخروية.)2( 

وعلى ذلك؛ فالم�ؤمن يدفع زكاة المال ليحيي بها نفو�سا، وي�شبع بها بطونا، 
رحمته  في  ويدخل  ثوابا،  بها  وينال  �آلام��ا،  بها  ويزيل  دموعا،  بها  ويم�سح 
تعالى. ولا �أدل على �أهميتها من �أن الله �سبحانه وتعالى جعلها برهانا على 
الإيمان حيث قال ¤ في حديثه الجامع: »الطهور �شطر الإيمان، والحمد لله 
والأر�ض،  ال�سماوات  و�سبحان الله والحمد لله تملآن ما بين  الميزان،  تملأ 
وال�صلاة نور، وال�صدقة برهان، وال�صبر �ضياء، والقر�آن حجة لك �أو عليك، 

كل النا�س يغدو، فبائعٌ نف�سَهُ فمُعتقُها، �أو موبقها«. 

1-  ت�أملات م�سلم في جوهر العبادات، 54.
2-  الزكاة وحاجة الع�صر، 15-14.
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العبادات في  ف�ضل  بيان  �إلى  العزيز  عبد  بن  دفع عمر  ما  هو  ولعل ذلك 
التقريب من الله بالقول: »ال�صلاة تبلغك ن�صف الطريق، وال�صوم يبلغك 
باب الملك، وال�صدقة تدخلك عليه«.)1( وتبعا لذلك؛ يتعين على المت�صدق                        
�أن يمنحها لمن ي�ستحق طيبًة بها نف�سه، من�شرحا بها �صدره، من دون مَنٍّ ولا �أذى:
{ڳ  ڳ  ڱ   ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀہ  ہ   
ہ  ہ  ھ  ھ   ھ  ھ  ے  ے  ۓ      ڭ  ڭ  ڭ  

ۇ  ۇ  ۆ  ۆ   ۈۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ}.)البقرة:263-262(
�إليه. وقيل:  �أح�سن  �أن يعتد المت�صدق ب�إح�سانه على من  �أما المن فمعناه: 
به:  فالمق�صود  الأذى  و�أما  �إح�سانه.  لقاء  �أي  بالعطاء،  ي�ستخدمه  �أن 
�أن يعيره بالفقر؛ خا�صة مع ما ورد من م�ساواة النبي، ¤، بين الغني المانح 
�إذا كان  والفقير المحتاج حين قال: »ما المعطي من �سعة ب�أف�ضل من الآخذ 
محتاجا«)الترغيب والترهيب: 51/2(، وقال كذلك: »�إن ال�صدقة تقع في يد 

الله، قبل �أن تقع في يد ال�سائل«.)مجمع الزوائد: 114/3( 

وقيل: المن �أن يتكبر عليه لأجل عطائه، والأذى �أن ينتهره ويوبخه بالم�س�ألة 
الثوري  �سفيان  �أفتى  ذلك  ولأجل   )10 ںْ}.)ال�ضحى:  ڱ   ڱ   {ڱ  
ب�أن »مَن منَّ ف�سدت �صدقته« فقيل له: كيف المن؟ فقال: �أن يذكره ويتحدث 
)يفاخر( به. وقد بلغ من حر�ص ال�سلف على عدم الوقوع في ذلك �أن �صرح 

يَثْقُلُ  �سلامك  �أن  وظننت  �شيئا،  �أحدا  �أعطيت  »�إذا  بالقول:  �أ�سلم  بن  زيد 
عليه، فكُفَّ �سلامك عنه«!!)2( 

ولهذا و�صف المولى عز وجل الم�ؤمنين ب�أنهم للزكاة فاعلون في �أول �سورة 
�أذهانهم  وان�شغال  الفري�ضة  بهذه  الم�سلمين  انفعال  عن  تعبيرا  »الم�ؤمنون« 
�أرواحهم وا�شتغلت في الوفاء بها جوارحهم. ذلك  بها، حتى تفاعلت بذلك 

1-  �أ�سرار العبادات في الإ�سلام، 77.
2-  الم�صدر ال�سابق، 75.
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ڇ   ڇ   چ   چ    } عليه:  م�ستخلفون  �إلا  نحن  وما  الله،  مال  المال  �أن 
لأغنى  �سبحانه  �شاء  ولو  و�إليه  فالف�ضل منه  ڇ  ڇْ}.)النور: 33( 
الفقراء، ولكنه فتح �أمام الأغنياء بال�صدقة بابا هو ال�صدق في الإيمان حتى 

تكمل نفو�سهم: {ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋ  
ۋ    ۅ }.)التوبة: 111(  

ففي هذه الآيات خ�ص المولى عز وجل النف�س والمال بالذكر دون غيرهما؛ 
ف�أراد  ومع�صية،  �إثم  كل  محل  والمال  وبلية،  �شهوة  كل  مو�ضع  النف�س  لأن 
�أن يزيل ملك الإن�سان عما ي�ضره، ويعو�ضه بما ينفعه في العاجل والآجل.)1( 

�أولا: الزكاة بو�صفها �شكرا لله.

�أن الزكاة في الأ�صل هي تعبير عن �شكر العبد لله؛ ف�إنه  على الرغم من 
يتعين على الم�سلم �ألا ينتظر من وراء �إخراجها �أو دفعها حمدا ولا �شكرا من 

النا�س، و�إنما يكفيه: 

11 �أن يعبر ب�إخراجها عن �شكر الله تعالى، وبدفعها عن حمده �سبحانه، -
22 قال:  - حين   ¤ الم�صطفى  �أخبرنا  كما  المر�ض،  من  �شفاء  �أنها  ويكفيه 

»داووا مر�ضاكم بال�صدقة«،)�صحيح الترغيب: 447(
33 ر�سولنا - �أخبرنا  كما  ال�شر«  من  بابا  »�سبعين  المت�صدق  على  ت�سد  و�أنها 

الكريم بذلك،)الكامل في ال�ضعفاء: 71/3(
44 و�أنها »تطفئ الخطيئة كما يطفئ الماء النار«،)�سنن الترمذي: 6162(-
55 لقوله - القيامة م�صداقا  يوم  النار  وقاية من  له  تكون  �أن  �أي�ضا  ويكفيه 

تعالى: {ئو  ئو  ئۇ     ٱ  ٻ   ٻ     ٻ      پ  پ              پ    ڀ   
ڀ    ڀ  ٺ  ٺ  ٺ     ٿ  ٿ  ٿ  ٿ    ٹ   ٹ    ٹ   ڤ    ڤ  ڤ    
ڤ        ڦ  ڦ}.)الليل: 14-21( ولقول م�صطفاه ¤: »اتقوا النار 

1-  تف�سير �أبي العبا�س بن عطاء، �ص 55.
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ولو ب�شق تمرة، ف�إن لم تجدوا فبكلمة طيبة«.)م�سلم: 1016( 

دون  من  ال�صدقات  دافعي  بين  الأولى  الآي���ات  في  �ساوى  كيف  ت��رى  �ألا 
والَحزن:{ٱ   الخوف  عدم  في  وتعالى  �سبحانه  �أوليائه  وبين  �أذى  ولا  مَنٍّ 
ڀ   ڀ   ڀ      پ   پ   پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ  
ٺ  ٺ    ٺ  ٿ      ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹٹ  ٹ  ڤ  
وكيف  62-64(؟،  ڦ})يون�س:  ڦ   ڦ   ڦ   ڤڤ    ڤ  
»ابتغاء  الأر�ض  وال�سياحة في  الرزق  �إلى  وال�سعي  �إخراجها  �ساوى بين غاية 
وجه الله« �أي ف�ضله �سبحانه وتعالى؟! كما �أخبرنا بذلك في �أكثر من مو�ضع 

ڦ   ڦ   ڦ   ڤ       ڤ   ڤ   ڤ   ٹ   {ٹ   كتابه:  في 
ڦ  ڄ  ڄ  ڄ       ڄ  ڃ})الجمعة: 10(، {ڭ  ڭ  ڭ  

ۇ}.)الن�ساء: 32( 
فك�أن �إخراج الزكاة يرادف ال�سعي �إلى الرزق، فكما ينتج عن زيادة ال�سعي 
زيادة الدخل ينتج عن �إخراج الزكاة نماء في ر�أ�س المال، وعلى ذلك فكلما زاد 

الم�سلم في �إخراجها زاد الله في ماله �أ�ضعافا م�ضاعفة {چ  ڇ  ڇ  
ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ    ڌ   ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ       ژ  ڑ  
�إلى  261(�أ�ضف  ڳ}.)البقرة:  گ   گ   گگ   ک   ک      ک   ڑک  
ذلك �أن الحكمة من �إخراج الزكاة �أنها �أول حقوق الله في المال، فالله �أمرنا 
بها اعترافا بف�ضله و�أداءً لحق الفقراء. وعليه ف�إن الم�ؤمن حين يخرج زكاة 
ماله �إنما ينال بذلك منزلتين: �إنفاق المال في �سبيل الله من جهة، و�إخراج 

حب المال من قلبه من جهة �أخرى.

في مقابل ذلك؛ كلما امتنع الإن�سان عن �إخراج زكاته قلت البركة والنماء، 
�إذا  �شر،  كل  من  له  وقاية  �إخراجها  يتعين  التي  �أمواله  تكون  �أن  من  فبدلا 

والآخ��رة: {ئۆ    الدنيا  العك�س من ذلك �شرا م�ستطيرا في  بها ت�صبح على 
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ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې    ئې  ئې  ئى  ئى  ئى  ی     یی  ی  ئج  ئح                 ئمئى  
ثج    تي   تمتى   تخ   تح   تج   بىبي    بم   بخ   بح   بج   ئي  
العاجز  بم�ساعدة  القوي  الله  �أمر  180( فلقد  عمران:  ثى}.)�آل  ثم  
�أنه لا يطلب منا الزكاة  �أثناء عجزه من ي�ساعده، كما  حتى يجد القوي في 
من �شيء نملكه نحن ولكنه يب�صرنا �إلى �أن جميع ما نملكه �إنما هو عطاء 

منه ورزق من ف�ضله، و�إلى ذلك المعنى ي�شير �سبحانه: {ڑ  ڑ  ک  
ڱں   ڱ    ڱ   ڱ   ڳ   ڳ   ڳ   ڳ    گ   گ   گ   گ   ک   ک   ک     

ں  ڻ  ڻ}.)البقرة: 254(
متم�سكا   يجعله  ما  الكفالة  من  الإ���س�الم  ل��دى  �أن  �سبق؛  ما  على  يترتب 
عمليات  يناه�ض  بذلك  وهو  الزكاة،  بفر�ض  وذلك  الم�ساواة،  فكرة  بحقيق 
يناه�ض  كما  الأم��وال،  واحتكار  الثروات  لها وحب�س  لا �ضابط  التي  المبادلة 
عمليات الديون الربوية وال�ضرائب غير المبا�شرة التي تفر�ض على الحاجات 

الأولية ال�ضرورية بدون �سند �شرعي �أو �أخلاقي.
من ناحية �أخرى؛ ف�إن الزكاة كانت في الإ�سلام �أعظم علاج لأخطر م�شكلة 
�ألا وهي م�شكلة الفقر، كانت طاعة نف�سية كما كانت خطة اقت�صادية حيث 
علمت الم�سلمين كيف كانوا بما في يد الله �أوثق مما في �أيديهم، و�أن الم�سارعة 
�آلائه ي�ضاعف  بنعمة الله وعرفان بف�ضله و�شكر على  �إخراجها تحدث  �إلى 
ڄ}.)�إبراهيم:7(  ڦ   {ڦ   نم��اء:  ويزيدها  النعمة 
يكون  لا  ال�سلوك في طريق الحق  �أن  الاعتبار  بعين  و�ضعنا  ما  �إذا  خا�صة 
والروح  وال�سرّ  والنف�س  المال  بذل  وهو  البخل:  واجتناب  ال�سخاء  »على  �إلا 
والكل. فمن بخل ب�شيء في طريق الحق، حُجِبَ به وبقي معه، ومن نظر في 
طريق الحق �إلى الغير، حُرمَ فوائد الحق و�سواطع �أنوار القرب. كما روي عن 

النبي ¤ �أنه قال: ما جُبل ولي الله �إلا على ال�سخاء«.)1(
1-   تف�سير �أبي العبا�س بن عطاء، �ص 44.
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ومن ثم، ف�إن الامتناع عن �آداء الزكاة مع ادعاء الإيمان يعد �أكبر برهان 
على كذب هذا الادعاء، و�آية ذلك قوله �سبحانه: {ٱ  ٻ  ٻ   ٻ  ٻ  

پ  پپ  پ  ڀ  ڀ    ڀ   ڀ  ٺ  ٺ  ٺ})�آل عمران: 92(
و�إذا كانت الزكاة برهانا، ف�إنها �أي�ضا امتحان ي�ستبين فيه من �أجاب داعي 
للمال  وتطهير  لها،  وتزكية  للنف�س  تطهير  هي  ثم  عنه.  �أعر�ض  ومن  الله، 
وتزكية له »والمال الطاهر المزكى: ينمو با�ستمرار، ويجعل الله فيه البركة، 

ويحفظه من التلف، ويبعد عنه الآفات، ثم يخلفه الله: { ئۇ   ئۇ  ئۆ  ئۆ  
ئحئم   ئج   ی   ی   ی   ی    ئىئى   ئى   ئې   ئې   ئې   ئۈ   ئۈ  

ئى  ئي        بج})�سب�أ: 39( ويعو�ضه �أ�ضعافا م�ضاعفة«.)1(
على  و�سيطرته  المال  عبودية  من  للإن�سان  تحريرا  الزكاة  في  �أن  ولا�شك 
في  نجح  به  وال�شح  المال  �سلطان  مقاومة  من  الإن�سان  تمكن  ف���إذا  النف�س، 
للعبودية  �أن  علمنا  ما  �إذا  خا�صة  الأخ��رى.  العبودية  �ضروب  من  التخل�ص 
وحقيقة  والمادية،  والروحية  العقلية  و��شؤونه  العبد  عوالم  جميع  في  ظهورا 
العبودية لله �أن لا يرى العبد لنف�سه فيما خوّله الله ملكا، لأن العبيد لا يكون 
بحوزتهم ملك، بل يرون المال مال الله، ي�ضعونه حيث �أمر الله، ولا يدبرون 
لأنف�سهم تدبيرا، و�إنما يكون جملة ا�شتغالهم بما �أمرهم به المولى عز وجل 
عليه  هان  ملكا،  الله  خوّله  فيما  لنف�سه  العبد  ير  ف�إذا لم  عنه،  نهاهم  وما 
الإنفاق فيما �أمره الله تعالى �أن ينفق فيه، و�إذا فوّ�ض العبد تدبيَر نف�سه �إلى 
مدبّرها، هانت عليه م�صائب الدنيا، و�إذا ا�شتغل العبد فيما �أمره الله ونهاه، 
لا يتفرّغ منهما �إلى الا�شتغال ب�صنوف المراء والمباهات. ف�إذا �أكرم الله العبد 
تفاخرا  الدنيا  يطلب  ولا  والخلق،  و�إبلي�س  الدنيا  عليه  هانت  الثلاث،  بهذه 
ا ولايدع �أيّامه باطلة، فهذا �أوّل  ولا تكاثرا، ولا يطلب عند النا�س عزّا ولا علوًّ

درجة التقى.
1-  عبد الحليم محمود، �أ�سرار العبادات في الإ�سلام، 70.
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ڳ   ڳ       گ     {گ   الإل�����ه�����ي:  الأم�������ر  ورد  ول����ه����ذا 
 ،)33 ڇ}.)النور:  ڇ   ڇ   ڇ   چ   ڳ})الحديد:7(،{چ  
بحال  عنها  للإعرا�ض  وجه  ولا  الخم�سة  الإ�سلام  فرائ�ض  �إح��دى  فالزكاة 
من الأحوال ��شأنها في ذلك ��شأن كل من ال�شهادتين وال�صلاة وال�صيام وحج 

البيت.)1(

ومن �أهم مميزات هذه الفري�ضة التي تكفل تحقيق الت�ضامن الاجتماعي 
من  لثورة  نتيجة  ولا  عار�ضا،  �شيئا  يكن  لم  ت�شريعها  �إلى  ال��داف��ع  �أن 
الفقراء �أو طلب منهم �أو من غيرهم، و�إنما كان الدافع �إليها هو �أمر المولى 
�سببا  تلك  ومنع  هذه  ترك  وجعل  ال�صلاة،  وبين  بينها  قرن  الذي  وجل  عز 

لدخول النار، كما جاء في القر�آن الكريم في م�ساءلة المجرمين: {جم  حج    
 )44-42 ضخ}.)المدثر:  ضح   ضج   صم   سم     سخ    سح     سج      خم   خج          حم  
الكفر  ال�سبيل من مظاهر  وابن  والم�سكين  بالفقير  العناية  �إهمال  كما جعل 

{ٹ    ،)46 فح})المدثر:  فج   غم   {غج   ال��دي��ن:  بيوم  والتكذيب 
ڄ   ڦ  ڦڦ  ڤ  ٹڤڤ  ٹ   ٹ  
ڄ  ڄ}.)الماعون: 1-3( ويقول في �شان �صاحب المال وال�سلطان 

تم  تى  تي    ثم  ثى  ثي  جح   لعذاب الجحيم: {تج   تح         تخ   الم�ستحق 
جم}.)الحاقة: 34-33(

�أوجب  الم�سكين، حتى  �إطعام  ب�إيجاب  الإ�سلام لم يكتف  ف�إن  وعلى ذلك؛ 
�إلى  جنبا  يذكر  الدين،  في  ب��ارزا  فر�ضا  ذلك  وجعل  �إطعامه،  على  الح�ض 
جنب، مع الإيمان بالله، و�إقامة ال�صلاة. حيث لم تكن الزكاة في الإ�سلام 
مجرد �إ�سعاف م�ؤقت للفقير والم�سكين، ثم يترك بعدها لأنياب الفقر والعوز 
ومخالب الفاقة والحاجة وثعالب الحرمان لتنه�ش في ج�سده الهزيل؛ و�إنما 

1-  ال�شعراني، �أ�سرار �أركان الإ�سلام، �ص 47. والهجويري، ك�شف المحجوب، 557/2.
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الخير  معه  فيهل  الجديد،  العام  يهل  بحيث  منتظمة،  دورية  »معونة  كانت 
على الم�ستحقين من ح�صيلة زكاة الأموال الحولية كالأنعام والنقود والتجارة 
من  ن�صيبهم  وافاهم  والجذاذ  الح�صاد  جاء  كلما  ذلك  ومثل  وال�صناعة. 

زكاة الزروع والثمار«.)1(

ثانيا: الآداب الروحية لفري�ضة الزكاة 

تت�سع  �إن الزكاة - بمعناها الذوقي- لا تقت�صر على المال فح�سب؛ و�إنما 
لت�شمل زكاة البدن والقلب معا. �أما �أول ما ينبغي على العبد معرفته في ��شأن 
ن�صيب  �إخ��راج  هي  حيث  من  �أدائها  من  �أ�صلا  الحكمة  يعلم  ف�أن  الزكاة؛ 
من ماله للفقراء والمحرومين، لأن الله تعالى قد جعل لهم حقوقا في �أموال 
فالمال  �شيء،  فيها  الأم��وال  لأ�صحاب  ولي�س  عليهم،  مفرو�ضة  هي  الأغنياء 
في حقيقته هو مال الله، ولو كان مال الزكاة ملكا ل�صاحبه لما وقع الوعيد 

لمانعها كما ورد في قوله تعالى: {ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  
ڎ  ڎ     ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ}.)التوبة: 34(

به  م��ال  حتى  ماله  �أح��ب  قد  يكون  الزكاة  ي���ؤد  لم  من  ف���إن  لذلك؛  وتبعا 
المقابل  وفي  عبوديته.)2(  ولزمته  �أحبه  لما  ذليلا  ف�صار  محبته  وا�ستغرقته 
�أمر الله به، وب�أن  من ذلك؛ تح�صل زكاة البدن ب�أن ي�صرفه �صاحبه فيما 
يحفظ العبد جوارحه بحيث تكون م�ستغرقة في خدمة الله وطاعته وم�شغولة 
فقد حقق  كذلك  كانت  ف���إذا  اللعب،  �أو  اللهو  �إلى  لا تميل  وبحيث  بعبادته، 

�صاحبها زكاتها �أو طهارتها.

�أن الم�سلمين لو حر�صوا على تنفيذ نظام الإ�سلام المحكم فيما  والحال 
يتعلق ب�إخراج الزكاة ل�ساد بينهم الت�آلف والتعاون والتراحم والتوا�صل مما 
ي�سعد حالهم ويعلي ��شأنهم وينزع من �صدور فقرائهم غل البغ�ضاء و�أ�ضغان 

1-  دور الزكاة في علاج الم�شكلات الاقت�صادية، 35.
2-  ال�شعراني، �أ�سرار �أركان الإ�سلام، 50.
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�سبيل  في  والم�صاعب  المتاعب  من  يعانون  مما  كثير  عن  ويغنيهم  ال�شرور، 
الذود عن الأنف�س والأموال، ودفع غائلة ما يدب في قلوب الفقراء من الأثرة 
بما  وناهيك  فيها،  المحتاجين  حقوق  واغتيال  الأم��وال  واكتناز  الذات  وحب 
ا�ستقرار  تهدد  باتت  جمة  اجتماعية  و�أخطار  م�ستطيرة  �شرور  من  تحمله 
مجتمعاتنا الإ�سلامية بالفعل بعد �أن كانت في الما�ضي القريب خطرا تحذر 

منه بع�ض الكتابات!  

الكريم  ال��ر���س��ول  �أن  م��ن  ���س�الم  الإ في  ال��زك��اة  قيمة  على  �أدل  ولا 
ليتم بذلك الجمع بين  بين ال�صدقة المادية ونظيرتها المعنوية  ما  مزج  قد 
العمل الح�سي وال�شعور الخلقي/الروحي حين قال: »تب�سمك في وجه �أخيك 
في  الرجل  و�إر�شادك  �صدقة،  المنكر  عن  ونهيك  بالمعروف  و�أم��رك  �صدقة، 
�أر�ض ال�ضلال لك �صدقة و�إماطتك الأذى عن الطريق �صدقة و�إفراغك من 
دلوك في دلو �أخيك �صدقة«، وعن جابر بن عبد الله قال ر�سول الله ¤: »كل 
تفرغ من  و�أن  بوجه طلق  �أخ��اك  تلقى  �أن  المعروف  من  و�إن  �صدقة  معروف 

دلوك في �إناء �أخيك«.

كذلك  تح�صل  الخير،  وزيادة  والبركة  النماء  �أ�صلها  كان  و�إن  فالتزكية، 
ب�إزالة ال�شر: {ڈ    ژ    ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک     گ  
گ})ف�صلت: 6-7( وهي التوحيد والإيمان الذي به يزكو القلب، ف�إنه 
يت�ضمن نفي �إلهية ما �سوى الحق من القلب، و�إثبات �إلهية الحق في القلب، 
فالتزكية: جعل  القلوب  به  تزكو  �أ�صل ما  �إلا الله« وهذا  �إله  »لا  وهو حقيقة 
النا�س،  اعتقاد  �أو في  و�إما في الاعتقاد والخبر،  �إما في ذاته،  ال�شيء زكيا، 
�أي   )32 ۅ})النجم:  ۋ   ۋ        ۇٴ   ۈۈ   ۆ   ۆ    } تعالى:  يقول 

تخبروا بزكاتها.)1( 

الطهارة-  معنى  معناها  لأن   – الطهارة  ت�ستلزم  الزكاة  �أن  يبين  ومما 
1-  �أمرا�ض القلوب و�شفا�ؤها، 15.
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 )103 ڻ})التوبة:  ں   ں   ڱ   ڱ   ڱ   {ڱ   تعالى:  قوله 
ال�سيئات في�صيرون  �أي تطهرهم من ال�شر وتزكيهم بالخير فتذهب عنهم 
طاهرين منها، وتزكو �أنف�سهم حينئذ بالعمل ال�صالح مع زوال الذنوب. )1( 
ومما يعزز ذلك )كون عمل الح�سنات يطهر النف�س ويزكيها من ال�سيئات(، 

ورود الآية ال�سابقة بعد قوله تعالى: {ڎ  ڈ  ڈ   ژ  ژ  
ڑ   ڑ    ک  ک  ک  ک  گ  گگ  گ  ڳ  ڳ   ڳ})التوبة: 102(، 

مما يوحي ب�أن التوبة والعمل ال�صالح يح�صل بهما التطهر والتزكية. 

ولهذا قال في �سياق الأمر بغ�ض الب�صر وحفظ الفرج: { ڇ  ڇ   
ڑ   ڑ   ژ   ژ    ڈڈ   ڎ   ڎ   ڌڌ    ڍ   ڍ   ڇ   ڇ  
ڳ   ڳ   گ   گ   گ   گ   ک     کک  
ۀ   ڻڻ    ڻ   ڻ   ں   ڱں   ڱ   ڱ   ڱ     ڳ   ڳ 
ھ   ھ   ھ    ھ   ہ   ہ   ہ   ہ   ۀ   
ۆ      ۇ    ۇ   ڭ       ڭ   ڭ   ڭ    ۓ   ۓ     ے   ے  
ې   ې   ۉ    ۉ     ۅ   ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ      ۈ    ۈ   ۆ  
ئۆ   ئۇئۇ    ئو   ئو   ئە   ئە   ئا   ئا    ى      ى   ې    ې  
ئۆ  ئۈ  ئۈ     ئې  ئې  ئې  ئىئى  ئى   ی    ی  ی  ی  
جميعا  �أم��ره��م  حيث   )31-30 ئم})النور:  ئح   ئج  
بالتوبة ، لأنه لا ي�سلم �أحد من ذنب هذا الجن�س كما في ال�صحيح عن النبي 
�أدرك ذلك لا محالة،  �آدم حظه من الزنا  ¤ قال: »�إن الله كتب على ابن 
والفرج  وت�شتهي،  تتمنى  والنف�س  المنطق،  الل�سان  وزنا  النظر،  العين  فزنا 

ي�صدق ذلك كله �أو يكذبه«.)�صحيح البخاري: 6234(   

1-  ابن تيمية، تزكية النف�س، 49.
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الآداب  جملة  الدين«  علوم  »�إحياء  في  الغزالي  حامد  �أب��و  ويف�صل  هذا 
الباطنية الم�صاحبة لفري�ضة الزكاة في ثمانية: 

الأولى، �أن يفهم �صاحب الزكاة وجوبها ومعناها ولم كانت كذلك مع �أنها 
�إلى  به  يف�ضي  وه��ذا  الأب��دان.  عبادة  من  ولي�ست  مالي  ت�صرف  الأ�صل  في 

معرفة ثلاثة �أمور: 

�أولها: �أن التلفظ بال�شهادتين �إلزام بالتوحيد و�شهادة ب�إفراد المعبود وهو 
مما يوجب عليه تمام الوفاء والقيام به، و�إنما يح�صل هذا الأمر ب�أن لا يبقى 
التوحيد  �أن  ال�شراكة كما  تقبل  �أ�صلها لا  الواحد، فالمحبة في  �سوى  قلبه  في 
يفيد  الذوقي  المعنى  بهذا  فالتوحيد  ثم؛  ومن  قليل الجدوى.  بالل�سان فقط 

التطهر وهو تحقيق للزكاة �أي�ضا بو�صفها طهارة.

�أما ثانيها: فلا يخرج هو الآخر عن معنى التطهر من البخل م�صداقا لقوله 
تعالى: {ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج}.)الح�شر: 9( 

ثالثها: فهو �شكر النعمة لأن لله على عبده نعمة في نف�سه، ونعمة في ماله 
كذلك.)1(   

المرء  يعجل  �أن  الدين  في  الأدب  ومن  �أدائها،  وقت  فتتجلى  الثانية،  �أم��ا 
بها عن وقت وجوبها �إظهارا للرغبة في الامتثال ب�إي�صال ال�سرور �إلى قلوب 

الفقراء ومبادرة لعوائق الزمان �أن تعوقه عن الخيرات.
والثالثة، تتمثل في الإ�سرار بها، لأن في تحقيقها بهذه الكيفية ابتعادا بها 

عن الرياء وال�سمعة والعجب.

�أما الرابعة، ف�أنْ يُظهرَ دفعهَا حيث يعلم �أن في �إظهارها ترغيبا للنا�س في 
الاقتداء به. 

1-  �إحياء علوم الدين، 221-220/1.
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الخ��ام�����س��ة، �ألا ي��ف�����س��د ���ص��اح��ب ال���زك���اة ���ص��دق��ت��ه ب��ع��د دف��ع��ه��ا ب��الم��ن 
ې   ې   ې    ې   ۉ   ۉ   {ۅ   ت��ع��الى:  ل��ق��ول��ه  والأذى 

ى}.)البقرة:264( 
ال�ساد�سة، �أن ي�ست�صغر العطية؛ لأنه متى ا�ستعظمها ح�صل له الإعجاب 

بها، والعجب من المهلكات، ف�ضلا عن �أنه محبط للأعمال. 

�أما ال�سابعة، ف�أن ينتقي من ماله �أجود ما فيه و�أحبه �إليه م�صداقا لقوله 
تعالى: {گ  گ   گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ   
ہ   ہ   ہ   ہ    ۀ   ۀ   ڻ   ڻ   ڻ   ںڻ   ں   ڱ  

ھ  ھھ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ}.)البقرة: 267(

الثامنة، �أن يطلب ل�صدقته مَنْ تزكو به ال�صدقة دون �أن يكتفي �أن يكون 
فليراع  �صفات  خ�صو�ص  عمومهم  في  لأن  الثمانية؛  الأ�صناف  عموم  من 
خ�صو�ص تلك ال�صفات.)1( وبهذا تكون الزكاة تطهرا كاملا على م�ستوى كل 

من المال والروح والبدن.

1-  الم�صدر ال�سابق، 225-221/1.
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يدل كون ال�صيام فري�ضة م�شتركة بين جميع النحل ومختلف الأديان على 
للخلافة  الب�شر  وت�أهيل  والتقوى  التهذيب  تحقيق  في  ال�شعيرة  هذه  �أهمية 
�أجلها: {بم  بى  بي   تج  تحِ}. من  العباد  الله  التي خلق 
الروحية  والقيم  الخلقية  بالمعاني  تذكير  ال�صوم  ففي   )165 )الأن��ع��ام: 
ال�سامية؛ ومن هنا نفهم قول ر�سول الله، ¤،: »من لم يدع قول الزور والعمل 

به؛ فلي�س لله حاجة في �أن يدع طعامه و�شرابه«.)�صحيح البخاري: 1903( 

الطعام  ع��ن  »الإم�����س��اك  معنى  ع��ن  يخرج  لا  ال�صوم  تعريف  ك��ان  و�إذا 
وال�شراب لمدة معينة، قد يتخذ فيها �صورا مختلفة، مخففة �أو م�شددة بح�سب 
النظم الدينية والظروف«؛ ف�إن هكذا تعريف يقت�صر على الوجهة المح�سو�سة 
التي  الروحية  الداخلية  المقا�صد  جملة  بذلك  متجاهلا  لل�صوم،  الظاهرة 
يتوخاها ال�صائمون في �صيامهم، والتي ت�ضيف لتعبدهم قيمة روحية تحقق 

المعنى الديني العميق لل�صوم. 

وبح�سب البع�ض؛ فقد در�س علماء الأديان هذه الظاهرة المهمة من الحياة 
الدينية، فا�ستطاعوا �أن يرجعوها �إلى الأق�سام التالية:

11 ال�صوم كعمل تق�شفي �أو كو�سيلة للت�ضرع �إلى الله تكفيرا للذنوب �أو طلبا -
لنعمة ما.

22 ال�صوم كمقدمة لع�شاء ديني �سري، �أو كتح�ضير لانت�ساب الع�ضو الجديد -
�إلى جماعة دينية معينة.

33 ال�صوم كتعبير لحزن �شديد يريد المرء �أن يعرفه للملأ.-
44 ال�صوم كو�سيلة لتطهير النف�س وقمع �شهواتها.-
55 ال�صوم كو�سيلة لإحداث الر�ؤية والأحلام.-
66 ال�صوم كمُعزّز لعمليات �سحرية.-

ومن الم�ؤكد �أن ال�صيام لم ي�أخذ معناه الحقيقي ال�سامي �إلا في الديانات 
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الثلاث الكبرى )اليهودية، والم�سيحية، والإ�سلام(.)1(

وبمراجعة الآيات القر�آنية الكريمة التي ورد فيها فر�ض ال�صيام يمكننا 
بتلك  المرتبطة  ال�سامية  والأه����داف  النبيلة  الم��ع��اني  بع�ض  على  ال��وق��وف 

ٿ   {ٿ   البقرة:  �سورة  في  وتعالى  �سبحانه  يقول  الواجبة.  الفري�ضة 
ٿ  ٹ       ٹ  ٹ  ٹ    ڤ       ڤ  ڤ  ڤ  ڦ   ڦ  
چ   چ    چ   چ   ڃ     ڃ   ڃ     ڃ      ڄ   ڄڄ   ڦڄ  
ڇ  ڇڇ  ڇ  ڍ      ڍ  ڌ   ڌ  ڎڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ     
ڑ   ڑک  ک  ک  ک   گگ  گ  گ            ڳ    ڳ   ڳ  ڱ  ڱ  
ڱ  ڱ  ں  ں   ڻ  ڻ  ڻ  ڻۀ  ۀ  ہ  
ہ  ہ   ہھ  ھ  ھ  ھ  ے      ے  ۓ    ۓ  ڭ   ڭ  
ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ    ۈ   ۈ   ۆ    ۆ   ۇ   ۇ   ڭڭ  
ۅ  ۉ  ۉ  ې   ې  ې  ې    ى  ئا   
ئې   ئې   ئۈئۈ    ئۆ   ئۆ   ئۇ   ئۇ   ئوئو   ئە   ئە   ئا  

ئې  ئى  ئى  ئى})البقرة: 186-183(
ف�أول ما يلفت الانتباه في هذه الآيات هو �أن المولى �سبحانه وتعالى قد عبر 
بكلمة »لعل« ولم يقطع ويجزم ب�أن ثمرة ال�صوم هي تحقق التقوى لامحالة؛ 
ليفيد ب�أن ال�صوم يعد نف�س ال�صائم للتقوى، ف�إذا ما تعهد الإن�سان نف�سه، 
التي �أعدت بال�صوم، وانتهى �إلى التقوى، كان جزا�ؤه عند الله عظيما. ولذلك 
عندما طلب �أبو �أمامة من ر�سول الله ¤ �أن ي�أمره بعمل ينفعه الله تعالى به، 
قال ¤: »عليك بال�صوم، ف�إنه لا عِدْلَ له، فكرر له �أبو �أمامة الطلب، فقال 
¤: عليك بال�صوم، ف�إنه لا مِثْلَ له. فلما �أعاد �أبو �أمامة الطلب للمرة الثالثة، 

قال ¤ نف�س ما قاله في المرة الثانية.)الترغيب والترهيب: 901/2( 

1-  جورج �شحاته قنواتي، ال�صوم في اليهودية والم�سيحية، �ضمن الم�صدر ال�سابق، �ص 30-29.
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دُقُ فيه الأحاديث التي تتحدث  وتبعا لذلك؛ ف�إن من تعهد نف�سه واتقى تَ�صْ
عن م�ضاعفة �أجر ال�صوم لما يزيد عن �سبعمائة �ضعف، على حين �أن الذي 
لم يتعهد نف�سه، ولم يتق، ت�صدق فيه الأحاديث الأخرى التي تفيد �أنه: »لي�س 
له من �صومه �إلا الجوع والعط�ش« �إلا �أن يتولاه الله برحمته، و�أنه »لي�س لله 
�إذن بمن ي�صوم  ال�صوم مرتبط  و�شرابه« فجزاء  يدع طعامه  �أن  حاجة في 
ولا  ك��اره  غير  والرغبة،  الت�صديق  على  ي�صوم  من  �أي  واحت�سابا:  �إيمانا 

م�ستثقل لأيامه، طلبا لوجهه تعالى.)1(

فر�ض  فيه  ورد  ال��ذي  ال�سياق  على  ملاحظتها  يمكن  التي  الأم��ور  ث��اني 
ال�صوم، �أن الأمر به جاء بعد �أن ذكر �سبحانه وتعالى �أن هذا ال�شهر الكريم 
ذِيَ �أُنزِلَ  انَ الَّ نزلت فيه الهداية الكاملة ممثلة في القر�آن الكريم: »�شَهْرُ رَمَ�ضَ
هْرَ  نَ الْهُدَى وَالْفُرْقَانِ فَمَن �شَهِدَ مِنكُمُ ال�شَّ نَاتٍ مِّ ا�سِ وَبَيِّ لنَّ فِيهِ الْقُرْ�آنُ هُدًى لِّ
يُعد  �أن نحتفل بالهداية ممثلة في القر�آن، بما  �أراد بذلك  مْه«. وك�أنه  فَلْيَ�صُ
النف�س، ويمهدها، لا�ستقبال هذه الهداية على خير ما ينبغي: �أي بال�صوم. 

وك�أننا بال�صوم، �إيمانا واحت�سابا، ن�صل �إلى م�ستويات من �شفافية النف�س 
وتطهيرها وتزكيتها، فتتن�سم هدي ال�سماء من دون �شوائب، وتت�شربه دون 

مكدرات. 
ومن ير�ض بالإ�سلام دينا، يعلم يقينا �أن �شهر رم�ضان جامع للح�سنيين: 
القر�آن وال�صيام. فمَن �أح�سن تدبر القر�آن، و�أح�سن �صيام رم�ضان »�إيمانا 
واحت�سابا« اكتمل �إيمانه، وتمت نعمة الله عليه، وحقق التقوى، ودخل في نطاق 
�أوليائه تعالى الذين {ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ}.)يون�س: 62(  

فر�ض  فيه  ورد  ال��ذي  ال�سياق  خلال  من  فهمها  يمكن  التي  الأم��ور  ثالث 
ال�صوم-:  �آي��ات  بع�ض  مختتما   – تعالى  قوله  من  تلم�سه  يمكن  ال�صوم، 
يكون  هاهنا  الله  ف�شكر  تَ�شْكُرُون«.  وَلَعَلَّكُمْ  هَدَاكُمْ  مَا  عَلَى   َ اّهلل واْ  ُ »وَلِتُكَِّرب

1-  عبد الحليم محمود، �أ�سرار العبادات في الإ�سلام، �ص 89-87.
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اكتمال  وعلى  ثانيا،  ال�صوم  ب�إتمام  لنا  توفيقه  وعلى  �أولا،  هدايته  على 
نفو�سنا بالتطهر والتزكية ثالثا. وكلما زدناه �شكرا زادنا مغفرة، وكلما زدناه 

توفيقا: {ڦ  ڦ   زادنا  ت�ضرعا  زدناه  وكلما  هداية،  زادنا  حمدا 
ڄ}.)�إبراهيم: 7( 

ولعل مما له مغزاه العميق هاهنا، �أنه في ثنايا هذه الآيات الكريمات التي 
تتحدث عن ال�صوم وتوجهنا �إلى التقوى، و�إلى تكبير الله، و�إلى ال�شكر، �إذا 

بالمولى �سبحانه وتعالى يخاطب ر�سوله الكريم، ¤، قائلا: { ى  ئا   
ئې   ئې   ئۈئۈ    ئۆ   ئۆ   ئۇ   ئۇ   ئوئو   ئە   ئە   ئا  
ئې  ئى  ئى  ئى })البقرة: 186( وك�أنه �أراد �أن ي�ؤكد بذلك: 
والتزمت  وتطهرت،  وتزكت،  واحت�سابا،  �إيمانا  �صامت  التي  النفو�س  »�أن 
دعته  �إذا  الله،  من  قريبة  نفو�س  هي  �إنم��ا  و�شكرته:  الله  وك�ربت  التقوى، 

ا�ستجاب، و�إذا ا�ستلهمته الر�شد وال�صواب �ألهم، و�إذا ا�ستهدته هدى«.)1(  

�أن��ه  الإ���س�الم  في  ال�صوم  قيمة  على  للتدليل  يكفي  الأح����وال؛  ك��ل  وفي 
م��ن �أ���س��ب��اب المغفرة كما �أخ�ب�ر ب��ذل��ك الم���ولى ع��ز وج��ل ح�ني ق���ال: { ڻ  
ہ   ہ   ہ    ۀ   ۀ   ڻ  
ے   ھ   ھ   ھ    ھ   ہ  
ڭ    ڭ   ۓ   ۓ   ے   
ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ                ۆ  ۈ  

ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ}.)الأحزاب: 35(
ويكفي �أي�ضا ما �أخبرنا به في الحديث القد�سي من �أن: »كل عمل ابن �آدم 
�أجزي به«. حيث ورد هذا الحديث ب�صيغ �شتى  �إلا ال�صوم ف�إنه لي و�أنا  له 
�أ�شهرها ما جاء في ال�صحيحين: »كل عمل ابن �آدم له، الح�سنة بع�شر �أمثالها 

1-  �أ�سرار العبادات في الإ�سلام، 93-92.
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�إلى �سبعمائة �ضعف، قال الله تعالى: �إلا ال�صوم ف�إنه لي و�أنا �أجزي به، �إنه 
ترك �شهوته وطعامه و�شرابه من �أجلي. لل�صائم فرحتان: فرحة عند فطره 
وفرحة عند لقاء ربه. ولخلوف فم ال�صائم �أطيب عند الله من ريح الم�سك«. 
�أجزي  و�أنا  وال�صوم لي  كفارة،  »لكل عمل  البخاري:  �أخرى عند  رواية  وفي 
به«)�صحيح البخاري: 7538( و »كل العمل كفارة �إلا ال�صوم وال�صوم لي و�أنا 

�أجزي به«.)مجمع الزوائد: 182/3(

دون  من  بال�صوم  �سبحانه  الم��ولى  اخت�صا�ص  يكن  لم  الح��ال؛  وبطبيعة 
�سائر العبادات الأخرى �أمرا عبثيا �أو مح�ض م�صادفة؛ و�إنما لحكمة قدرها 
�سبحانه وتعالى. فهنا ا�ستثنا�آن: الا�ستثناء في الرواية الأولى من الم�ضاعفة، 

والا�ستثناء في الأخيرتين من التكفير، وكل منهما يحتاج �إلى ب�سط: 

(((1 الم�ضاعفة-  من  ال�صوم  ا�ستثناء   - الأول  بالا�ستثناء  يتعلق  فمما 
ف�إنه  ال�صيام،  �إلا  �سبعمائة،  �إلى  ت�ضاعف  كلها  الأع��م��ال  �أن  منه  فيفهم 
كثيرة  �أ�ضعافا  تعالى  الله  ي�ضاعفه  بل  العدد،  هذا  في  ت�ضعيفه  ينح�صر  لا 
بغير ح�صر عدد. ومما ي�ؤيد ذلك كون ال�صيام من ال�صبر الذي هو ن�صف 

الإيمان. 
على �أن مقا�صد ال�صبر - من ال�صبر على الطاعة، وعن المع�صية، وعلى 
ماق�ضى الله تعالى من الم�ؤلم الذي لا يلائم النف�س من مر�ض وموت ...�إلخ- 
و�صبرا  تعالى،  الله  طاعة  على  �صبرا  فيه  ف���إن  ال�صوم؛  في  مجتمعة  كلها 
على ما حرم تعالى من المفطرات، و�صبرا على ما ي�ؤلم ال�صائم من الجوع 
ال�صابرين  ثواب  عظيم  على  يدل  ومما  والبدن.  النف�س  و�ضعف  والعط�ش 

ک   ک     {ک   المجاهدين:  �أمر  في  تعالى  قوله  الآلام  تلك  تحمل  على 
ک  گ  گ  گ   گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  
ڱ       ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ       ہ   ہ     ہ  

ہھ  ھ  ھ  ھ  ے  ے   ۓ}.)التوبة: 120( 
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فال�صائم ال�صابر لله تعالى على �ألم الجوع والعط�ش، لا ي�ضيّع الله �أجره، 
روى  فقد  وطاعته.  �إح�سانه  مقابلة  في  �صالحا  عملا  به  له  يكتب  بل 
في  عنه  الله  ر�ضي  الفار�سي  �سلمان  حديث  من  �صحيحه  في  خزيمة  اب��ن 
ف�ضل �شهر رم�ضان: »وهو �شهر ال�صبر وال�صبر ثوابه الجنة، من تطوع فيه 

بخ�صلة من خ�صال الخير كان كمن �أدى فري�ضة فيما �سواه«.
(((2 التكفير  �إلى  يعود  �أن��ه  �أعني   - الثاني  بالا�ستثناء  يتعلق  ومم��ا 

بالأعمال- ما قاله �سفيان بن عيينة من �أنه: �إذا كان يوم القيامة يحا�سب 
يبقى  لا  حتى  �أعماله،  �سائر  من  المظالم  من  عليه  ما  في�ؤدي  عبده،  الله 
�إلا ال�صوم، فيتحمل الله عز وجل ما بقي عليه من المظالم )في حقه تعالى( 
ويدخله بال�صوم الجنة.)�صحيح الترغيب: 978( وعلى هذا يكون المعنى �أن 
ال�صيام لله عز وجل، فلا �سبيل لأحد �إلى �أخذ �أجره من ال�صيام، بل �أجره 

مدّخر ل�صاحبه عند الله. 
جميع  من  فيه  تحفّظَ  �صوما  �صام  من  هنا:  بال�صيام  المق�صود  �أن  على 
لأن��ه  ت��ع��الى،  الله  �إلى  م�ضافا  ه��ذا  �صومه  يكون  ال��ث��واب،  كمال  ينافي  م��ا 
الإ�سلام،  الظاهرة.)1( هذا وقد ف�صل علماء  الإ�ضافة  تلك  ا�ستحق  لكماله 
�سائر  بين  من  ال�صوم  تخ�صي�ص  �أ�سباب  في  القول  وغيرهم،  الفقهاء  من 

العبادات، وفي مقدمتها:
�إليه  ينظروا  �أن  للخلق  يتهي�أ  الفرائ�ض حركات جوارح،  �أن جميع  �أولا: 
ال�صوم  ف�إن  وتبعا لذلك؛  ف�إنه عبادة بغير حركة الج��وارح.)2(  ال�صوم،  �إلا 
بهذه الخ�صو�صية هو عبارة عن عبادة �سرية لا تتعلق بالظاهر فقط و�إنما 
بالباطن �أي�ضا ولهذا قال تعالى: �إلا ال�صوم ف�إنه لي.)3( ومما ي�ؤيد �أن �سبب 
الإ�ضافة ما مر قوله بعدها: �إنه ترك �شهوته وطعامه و�شرابه من �أجلي. وذلك 
�أنه �إذا ا�شتد توقان نف�سه �إلى ما ت�شتهيه ثم تركته مع قدرتها عليه لله عز 

1-  اتحاف �أهل الإ�سلام، 35-33.
2-  اللمع، 216.

3-   ك�شف المحجوب، 564/2.
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وجل في مو�ضع لا يطلع عليه فيه �إلا الله تعالى، كان ذلك دليلا وا�ضحا على 
�صفاته،  ب�أعظم  تعالى  الله  عرف  قد  و�أنه  �إيقانه،  وكمال  �إيمانه  �صحة 
له ذلك  �شكر الله  ثَمَّ  ال�سرائر. فمن  ال�ضمائر وتخفيه  تكنه  بما  علمه  من 

وخ�ص عمله من بين �سائر الأعمال ب�إ�ضافته �إليه.
�أن ال�صوم فيه ترك جميع حظوظ النف�س و�شهواتها الأ�صلية التي  ثانيا: 
جبلت على الميل �إليها، لوجه الله تعالى، ولا يوجد ذلك كله في عبادة �أخرى. 
كثيرا من ذلك كالجماع  و�إن حرّم  العمرة،  �أو  بالحج  الإح��رام  �أن  ترى  �ألا 
من  ال�شهوات  �أعظم  يحرم  لم  فهو  مثلا،  الطيب  من  ودواعيه  ومقدماته 
الأكل وال�شرب؟! كما �أن انفراده بتحريم مالم يحرمه ال�صوم لا يُردّ به على 
ذلك، لأن تلك المحرمات التي انفرد بها من نحو �أخذ ال�شعر والدهن واللب�س 
عليها  تثابر  التي  و�أغرا�ضها  النف�س  م�شتهيات  �أعاظم  فيها  لي�س  وغيرها 

ولا ت�صبر عنها، بخلاف مفطرات ال�صوم التي تعد �أ�شد محبة للنف�س. 
ومن هنا؛ كان ال�صبر عنها �أف�ضل و�أعلى من ال�صبر عما انفرد به الإحرام. 
�أ�ضف �إلى ذلك �أي�ضا؛ �أن الق�صد من ال�صوم بطريق الذات تجرد الباطن 
لاخت�صا�ص  المقت�ضي  ال�سر  هو  وهذا  التجرد،  ذلك  ينافي  عما  بالإم�ساك 

ال�صيام ب�إ�ضافته �إلى الله له دون غيره من الأعمال.)1(

1-  اتحاف �أهل الإ�سلام، 36-37. هذا ويخل�ص ابن حجر �إلى �أن الق�صد من الإحرام تجرد الظاهر 
عن العلائق والترفيهات حتى يكون المحرم �أ�شعث �أغبر. وي�ضيف كذلك �أنه �إذا تقرر ذلك ف�إن: 

الجماع  وهو  والباطني(،  )الظاهري  التجردين  من  كل  في  ي�ؤثر  ما  النف�س  م�شتهيات  من   )1(
ومقدماته، فحرم على كل من ال�صائم والمحرم. 

)2( ومنها ما ينافي تجرد الباطن فقط، فحرم على ال�صائم وحده، وهو الأكل وال�شرب ونحوهما. 
)3( ومنها ما ينافي تجرد الظاهر فقط، وهو الحلق والقلم واللب�س وغيرها فحرم على المحرم فقط. 
ولا ينافي ما قررناه من انفراد ال�صوم ب�أن فيه ترك تلك الحظوظ المقت�ضي لاخت�صا�صه ب�إ�ضافته �إلى 
الله تعالى، �أن ال�صلاة مت�ضمنة لترك جميع ذلك �أي�ضا، للفرق الوا�ضح بينهما لأن ال�صلاة لا تطول 
مدتها فلا يجد الم�صلي �ألما لفقد الطعام وال�شراب والجماع فيها، وي�ؤيد ذلك �أنه يكره له �أن ي�صلي 
بح�ضرة طعام يتوق �إليه حتى يتناول منه كفايته �إن ات�سع الوقت، و�أن طائفة من العلماء �أباحوا �شرب 
الماء في �صلاة التطوع، ونقل عن الزبير �أنه كان يفعله في �صلاته، و�أما ال�صائم ف�إنه يقا�سي لفقد ذلك 

�ألما عظيما وعناءً ج�سيما، �سيما في ال�صيف.
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من  كثيرة،  فوائد  تعالى  ال�شهوات لله  تلك  التقرب بترك  ب�أن في  ناهيك 
الباطن  خلو  �أن(  )كما  والذكر،  للفكر  القلب  وتخلي  النف�س،  »ك�سر  بينها: 
من الطعام وال�شراب ينور القلب ويزيل ق�سوته، ومنها �أن الغني يعرف قدر 
نعمة الله عليه، ب�إقداره على ما منعه كثيرين من الفقراء، فبال�صوم تنك�سر 
النبي  جعل  ثم  ومن  ال�شيطان،  و�ساو�س  وت�سكن  والغ�ضبية،  ال�شهوية  القوة 
النكاح الم�ستلزمة لقطعه عن بقية  �أي قاطعا عن �شهوة  ¤ ال�صيام وجاء، 

ال�شهوات بالأولى«.)1(   

ثالثا: من �أوجه �إ�ضافة جزاء ال�صوم �إلى الله تعالى دون �سائر العبادات 
�أنه لم يُتقرب �إلى غير الله بال�صوم لذاته، فلا يرد �صوم �أ�صحاب الهياكل 
ف�صومهم  بنف�سها،  فعالة  �أنها  يعتقدون  لا  لأنهم  للنجوم،  والا�ستخدامات 
�سائر  دون  تعالى  �إلى �صمديته  �إ�شارة  ال�صوم  �أن في  �أو  لربها،  في الحقيقة 
العبادات، �أو لأن الا�ستغناء عن الطعام و�سائر ال�شهوات من �صفاته تعالى، 

وال�صوم فيه نوع يوافقها، فلذلك �أ�ضافه تعالى �إليه. 

ومن هنا جاء قول القرطبي: �إن �أعمال العباد منا�سبة لأحوالهم �إلا ال�صوم؛ 
ف�إنه منا�سب ل�صفة من �صفات الحق، فك�أنه تعالى يقول: �إن ال�صائم يتقرب 
�إلّي ب�أمر هو من �صفاتي، �أو �أن الإخلا�ص فيه �أتم و�أ�سهل، �أو لكونه ك�صفة من 
�صفات الملائكة، �أو لأنه تعالى هو المنفرد بعلم مقدار ثوابه، ولذا قال: و�أنا 
�أنه يتولى الجزاء اقت�ضى  �أجزي به. وقد علم ب�أن الكريم �إذا �أخبر بنف�سه 

ذلك �سعة العطاء وخروجه عن �إح�صاء العادين وح�ساب الحا�سبين.)2(  

ومما يرجح ذلك ما ورد في رواية �أخرى �أخرجها ابن حبان عن ابن عمر 
وعمل  ب�أمثالهما،  وعملان  موجبان،  عملان  �سبعة:  الله  عند  »الأعمال  �أن: 
تعالى.  الله  �إلا  ثوابه  يعلم  لا  وعمل  ب�سبعمائة،  وعمل  �أمثاله،  بعُ�شْر 

1-  اتحاف �أهل الإ�سلام، 38.
2-  الم�صدر ال�سابق، �ص 7.
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له  وجبت  �شيئا  به  ي�شرك  لا  مخل�صا  يعبده  الله  لقي  فمَن  الموجبان  م��ا  ف���أ
الجنة، ومَن لقي الله قد �أ�شرك به وجبت له النار، ومن عمل �سيئة جوزي 
بمثلها، ومن همّ بح�سنة يجزى بمثلها. ومن عمل ح�سنة جزي ع�شرا، ومن 
فَ الله نفقة الدرهم ب�سبعمائة درهم والدينار  عَّ �أنفق ماله في �سبيل الله �ضَ
�إلا الله الحكيم«.  ب�سبعمائة دينار، وال�صيام لله تعالى لا يعلم ثوابَ عامله 
وهو ما دفع جماعة من العلماء �إلى الت�أكيد �أن ال�صوم �أف�ضل العبادات �أخذا 
من تلك الإ�ضافة، التي تدل على �أن ثوابه �أعظم الثواب و�أكمله، �إذ الإ�ضافة 

�إلى العظيم الكريم لي�ست �إلا كذلك.
ال�سامي،  الت�أديب  ذلك  عبر  الله  مع  للعهد  تجديدا  ال�صوم  في  �أن  كما 
وجلب  ال�ضراعة  و�صحة  الإيم���ان،  لح�الوة  وا�ستعادة  الرفيع،  والتهذيب 
العزائم، و�إيثار العفو، و�سهولة البر، وتقوية للإيمان الرا�سخ وتثبيت لتف�ضيل 
و�إيتاء  و�إقام ال�صلاة،  و�أ�سيرا،  و�إيتاء المال على حبه م�سكينا ويتيما  الآخر 

چ  چ  چ  ڇ  ڇڇ  ڇ   الزكاة، والوفاء بالعهد، وال�صبر { 
ڍ   ڍڌ  ڌ  ڎ  ڎ}.)البقرة: 177(  

تعالى:              قوله  عليه،  �أو  له،  يدل  لل�صوم-  كغائية  التقوى   – الأم��ر  وه��ذا 
ڤ   ڤ   ڤ   ڤ  ٹ     ٹ   ٹ   ٹ    ٿ   ٿ   {ٿ  
من  جنة  »ال�صيام   :¤ وقوله   )183 ڦ}.)البقرة:  ڦ   ڦ   
النار كجنة �أحدكم من القتال مالم يخرقها بكذب �أو غيبة«.)1( حيث المراد 

بال�صيام هنا �صيام من �سلم �صيامه من المعا�صي قولا وفعلا.
يترتب على ما �سبق؛ �أن لل�صوم �آدابا ظاهرة و�أخرى باطنة: �أما الظاهرة 
فمنها المبادرة بالفطر عند تحقق الغروب لقوله ¤: »لا يزال النا�س بخير 
1-  رواه �أحمد والن�سائي وابن ماجة عن عثمان بن �أبي العا�ص. وفي روايات م�شابهة: »�صوموا ف�إن 
�أمتي:  �أبي مليكة(، و »ح�صنا  النجار عن  ابن  الدهر« )�أخرجه  بوائق  النار، ومن  ال�صيام جنة من 
ال�صيام والقيام« )�أخرجه �أحمد والطبراني عن ابن عمر ر�ضي الله عنه(، و »ال�صوم جنة من عذاب 

الله كمِجَنِّ ال�سلاح من ال�سيف« )�أخرجه البغوي(.
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الإفطار من بين  �إيثار  ومنها  البخاري: 1957(  الفطر«.)�صحيح  ما عجلوا 
�أن�س:  عن  روي  لما  ماء،  ثم  ثم تمر  رطب  على  والم�شروبات  الم�أكولات  �سائر 
�أن ي�صلي ف�إن لم تكن رطبات  ¤ يفطر على رطبات قبل  »كان ر�سول الله 

فعلى تمرات ف�إن لم تكن ح�سا ح�سوات من ماء ».)�سنن �أبي داود: 2356( 

ومنها الأذكار التي تقال عقب الفطر، كقوله ¤: »اللهم لك �صمت وعلى 
�أنت  �إن��ك  مني  تقبل  وبحمدك،  �سبحانك  توكلت  وعليك  �أف��ط��رت،  رزق��ك 
�إن  الأجر  وثبت  العروق  وابتلت  الظم�أ  »ذهب  �أخ��رى:  وفي  العليم«،  ال�سميع 
�شاء الله تعالى«.)رواه الطبراني( ومنها ت�أخير ال�سحور والحث عليه، لقوله 
¤: »ت�سحروا ف�إن في ال�سحور بركة« وقوله: »لا يزال النا�س بخير ما عجلوا 

الفطر و�أخروا ال�سحور«.)رواه ال�ستة( 

�أ�صبح  »من   :¤ لقوله  الفجر،  قبل  الجنابة  بالغ�سل من  يبادر  �أن  ومنها 
عن  والج���وارح  الل�سان  كف  ومنها  البخاري(  ل����ه«.)رواه  �صوم  فلا  جنبا 
المحارم، لما ورد من حديث: »�إذا كان يوم �صوم �أحدكم فلا يرفث ولا يجهل 
ومنها  الزوائد: 182/3(  �إني �صائم«.)مجمع  فليقل  ف�إن جهل عليه جاهل 
كان  �أن��ه   ¤ عنه  ورد  لما  والتهجد،  ومدار�سته  القر�آن  ودر���س  الج��ود  كثرة 
»�أجود النا�س، و�أجودُ ما يكون في رم�ضان، حين يلقاه جبريل وكان يلقاه في 
�أجود بالخير من   ¤ ، فلر�سول الله  القر�آن  ليلة من رم�ضان فيدار�سه  كل 

الريح المر�سلة«.)�صحيح البخاري: 6(

�أن  على  وا�ضحا  �صحيحا  دليلا  تعد  رم�ضان  في  الت�صدق  كثرة  �أن  ذلك 
ال�صوم وقراءة القر�آن قد �أثمرا في نف�س ال�صائم الثمرة المرجوة، �ألا وهي 
ويقيم  النهار،  ي�صوم  الذي  هذا  �أما  تَتَّقُون«.  »لَعَلَّكُمْ  وجل:  عز  الله  تقوى 
الليل، ويقر�أ القر�آن، من دون �أن ي�شرق قلبه بنور الرحمة، ومن دون �أن تت�ألق 
�إذا دل على  »ف�إن ذلك،  نف�سه  يوق �شح  الذي لم  الكرم، هذا  نف�سه ب�ضياء 
�شيء، ف�إنما يدل على �أن و�سائل النور هذه لم تتغلغل في نف�سه، فت�صل �إلى 
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�أعماقها مختلطة بلحمه ودمه، فتقوده �إلى الجود والإح�سان«.)1( ولذلك ربط 
�سبحانه ما بين الجود والفلاح وال�شح وعدم الفلاح حيث قال: { ی  ئج  

ئح  ئم  ئى  ئي  بج}.)الح�شر: 9( 
الت�أ�سي به - كما  الذي ينبغي لأمته  ¤ في رم�ضان  ففي م�ضاعفة جوده 
رم�ضان  في  بالجود  الزيادة  للرجل  �أح��بُّ  بقوله:  ال�شافعي  ذلك  �إلى  �أ�شار 
ولت�شاغل  م�صالحهم،  �إلى  فيه  النا�س  ولحاجة   ،¤ الله  بر�سول  اقتداء 
كثيرين منهم بال�صوم وال�صلاة عن مكا�سبهم- فوائد �شتى من بينها: �شرف 
رم�ضان«،)الترغيب  في  �صدقة  ال�صدقة  »�أف�ضل  �أن:  من  روي  لما  الزمان  
ابن  رواه  ولما  �أج���ره«.)2(  مثل  فله  �صائما  فطّرَ  »من  و  وال�رته��ي��ب:131/2( 
خزيمة في �صحيحه في ف�ضائل رم�ضان: »وهو �شهر الموا�ساة و�شهر يزداد فيه 
رزق الم�ؤمن، ومن فطر فيه �صائما كان مغفرة لذنوبه وعتقاً لرقبته من النار، 
وكان له مثل �أجره من غير �أن ينق�ص من �أجره �شيء. قالوا: يا ر�سول الله 
لي�س كلنا يجد ما يفطر به ال�صائم. قال: يعطي الله هذا الثواب لمن فطر 
�صائما على مذقة لبن �أو تمرة �أو �شربة ماء، ومن �أ�شبع فيه )جائعا �أو روى 
عط�شانا( �سقاه الله من حو�ضي �شربة لا يظم�أ بعدها حتى يدخل الجنة«.

)الترعيب والترهيب: 115/2( 
بالرحمة  عباده  على  الكريم  ال�شهر  هذا  في  يجود  تعالى  الله  كان  ف���إذا 
�أن يجودوا على عباد الله  الرحماء  لعباده  فحُقّ  النار،  والعتق من  والمغفرة 
والراحمون  العميم،  والخير  الجزيل  بالعطاء  �سبحانه  عليهم  جاد  بما  فيه 
يرحمهم الرحمن، وارحموا من في الأر�ض يرحمكم من في ال�سماء. خا�صة 
و�أن الجمع بين ال�صيام وال�صدقة من موجبات الجنة تبعا للحديث ال�شريف: 
»�إن في الجنة غرفا تُرى ظهورها من بطونها وبطونها من ظهورها. قالوا: 

1-  �أ�سرار العبادات في الإ�سلام، 97.
�أعمال  ال�صائم من  »وما عمل  الطبراني:  زاد  وابن ماجه.  والترمذي  و�أحمد  ال�شافعي  2-  رواه 

البر �إلا كان ل�صاحب الطعام مثله مادام قوة الطعام فيه«.
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بَ الكلام و�أطعم الطعام و�أدام ال�صيام و�صلى  لمن يا ر�سول الله؟ قال: لمن طيَّ
بالليل والنا�س نيام«.)�سنن الترمذي: 1984(

الذي يكفر الجمع فيه بين  الأمور كلها تكون في رم�ضان  �أن هذه  ومعلوم 
ال�صيام وال�صدقة الخطايا والآثام، خا�صة و�أن ال�صيام لا ي�سلم غالبا من 
اقتران خلل �أو نق�ص به، وتكفيره للذنوب م�شروط بالتحفظ مما لا ينبغي 
قولا وفعلا »ولغلبة عدم هذا التحفظ نُهي الإن�سان �أن يقول: �صمتُ رم�ضان 
كله �أو قمته كله، فال�صدقة تجبر نق�صه وخلله. ولهذا وجبت في رم�ضان زكاة 

الفطر طهرة لل�صائمين من اللغو والرفث«.)1(
ال�صحيحين  في  روي  لما  الاعتكاف،  �أي�ضا  لل�صيام  الظاهرة  الآداب  ومن 
عن عائ�شة، ر�ضي الله عنها، �أن النبي ¤ »كان يعتكف الع�شر الأواخر من 
رم�ضان حتى توفاه الله«.)�صحيح البخاري: 2026( ومنها قيام ليلة القدر، 
لقوله ¤: »من قام ليلة القدر �إيمانا واحت�سابا غفر له ما تقدم من ذنبه«.

)�صحيح البخاري: 1901(

هذا ويترتب على ذلك؛ �أن جزاء ال�صائمين، كما ال�صابرين، بلا نهاية: 
{ ثى   ثي   جح  جم  حج  حم}.)الزمر: 10( وبالتالي يخرج ال�صوم 
م�ألوفاتها من  للنف�س عن  لأنه �صبر  وثوابها،  المعدودة  من عداد الح�سنات 
ال�سبب  ولهذا  �شهواتها،  جميع  عن  للجوارح  و�إم�ساك  والم�شروب،  الم�أكول 
الحديث  عنه  عبر  ما  وهو  ال�صابرون.)2(  هم  الجهة  هذه  من  فال�صائمون 
ال�شريف: »ال�صيام ن�صف ال�صبر«.)3( وبما �أنه �صحّ عن ر�سول الله ¤ �أنه 
قال: »ال�صبر ن�صف الإيمان«؛ ف�إن ذلك يعني �أن ال�صوم يعدل ربع الإيمان. 

وفي حديث �آخر: »لكل �شيء باب، وباب العبادة ال�صيام«.
1-  �إاتحاف �أهل الإ�سلام، 148.

2- اللمع، 216.
3-  �أخرجه الترمذي وح�سّنه عن رجل من بني �سليم، وابن ماجة عن �أبي هريرة، وفي رواية البيهقي 

في ال�شعب: »ال�صيام ن�صف ال�صبر، وعلى كل �شيء زكاة، وزكاة الج�سد ال�صيام«.
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الكريم،  كتابه  في  مدحهم  تعالى  الله  �أن  �أي�ضا  ال�صائمين  ف�ضائل  ومن 
بال�صائمين  ف�سر  الذي  »ال�سائحون«  قوله  في  لهم  تعالى  و�صفه  ذلك  ومن 
لأنهم �ساحوا �إلى الله تعالى، �أي و�صلوا �إليه ب�سبب خروجهم عن م�ألوفاتهم 
ومقا�ساتهم عناء الجوع والعط�ش. فال�صابرون هم ال�صائمون، لأن ال�صبر 
ا�سم من �أ�سماء ال�صوم، فحينئذ يُفرغ لل�صائم من خزائن الف�ضل والجود 

والكرم مالا يح�صيه الح�ساب، ولا يقدر قدره �إلا رب الأرباب. 
ومنها قوله تعالى: {ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ      ہ   ھ  ھ            
ھ})ال�سجدة: 17( قيل: عملهم الذي جوزوا عليه بما لا عين ر�أت ولا 
�أذن �سمعت ولا خطر على قلب ب�شر هو ال�صوم، وقال يحيى بن معاذ: �إذا 
ابتلي المريد بكثرة الأكل بكت عليه الملائكة رحمة له، ومن ابتلي بالحر�ص 

على الأكل فقد �أُحرق بنار ال�شهوة«.)1( 
و�إذا كان �صوم العوام يقت�صر على اجتناب المفطرات الظاهرة وحا�صلها 
كف البطن والفرج عما ينافي الإم�ساك ال�شرعي الم�أمور به، و�صوم الخ�صو�ص 
عن  الج��وارح  و�سائر  والل�سان  والب�صر  ال�سمع  كف  �سبق  ما  �إلى  ي�ضم  �أن 
الآثام والمحرمات �صغيرها وكبيرها؛ ف�إن �صوم خ�صو�ص الخ�صو�ص ي�ضم 
�إلى ذينك �صوم القلب وطهارة ال�سر عن الهمم الدنيئة والخواطر الرديئة 
فيما  فكّر  فمن  ور�أ���س��ا:  �أ�صلا  الله  �سوى  عما  بالكف  الدنيوية،  والأف��ك��ار 
با�شر  �أو  للدين،  �إلا  تراد  لا  التي  كالدنيا  تعالى مما يحجب عنه  �سوى الله 
الأكمل  ال�صوم  المتقين، فهو مفطر عن هذا  الأعمال مالي�س على �سنن  من 

ومنحرف عن ال�سنن الأف�ضل. 

نهاره  بالت�صرف في  »مَن تحركت همته  ب�أن  القلوب  �أرب��اب  ولذلك حكم 
لتدبير ما يفطر عليه )وقت �إفطاره( كتبت عليه خطيئة، ف�إن ذلك من قلة 

1-  اتحاف �أهل الإ�سلام، 31.
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الوثوق بف�ضل الله وقلة اليقين برزقه الموعود«.)1( على �أن المراد بالخطيئة في 
هذا ال�سياق ما ينافي الكمال، وهو عندهم بمنزلة ال�سيئة، لما هو م�شهور من 

�أن: »ح�سنات الأبرار .. �سيئات المقربين«.

و�إذا تقررت هذه المراتب الثلاث لل�صوم، فبفوات الأولى تختل ال�صحة ، 
وبفوات الثانية والثالثة يختل الكمال .

وحا�صل الكلام �أن كمال هذه المرتبة التي هي حفظ الظاهر والباطن عن 
النق�ص والإثم، لا يتم �إلا بالمحافظة على عدة �أمور: منها غ�ض الب�صر وكفه 
عن كل نظر محرم �أو مكروه، ولذلك �صح عن النبي ¤ �أنه قال: »النظرة 
�سهم م�سموم من �سهام �إبلي�س من تركها من مخافتي �أبدلته �إيمانا يجد له 
حلاوته في قلبه«.)مجمع الزوائد: 66/8( و�إنما وجد هذه الحلاوة في قلبه 

لأنه �صانه عن �أن ي�صل �إليه ذلك ال�سهم الم�سموم. 

ومنها: حفظ الل�سان عن كل لغو وهذيان، وخ�صومة وفح�ش، ومراء وكذب، 
وغيبة ونميمة ...�إلخ. ومنها: كف ال�سمع عن الإ�صغاء �إلى كل ما حرم الله، 
لأن �سماعه بمثابة قوله، بل بمثابة �أكل الحرام، كما �أ�شار �إليه �سبحانه حين 
ومنها:   ،)42 ٻ})المائدة:  ٻ   ٻ   ٱ    } قال: 
�إقامة نامو�س الخوف والرجاء في قلبه بعد انتهاء �صومه، وذلك لأنه لا يدري 

�أيقبل �صومه فيكون من المقربين، �أو يرد فيكون من المبعدين؟!)2(

وات�ساقا مع المعنى العميق لل�صيام، لي�س المطلوب من ال�صائم �إذن مجرد 
الإم�ساك عن الم�أكل والم�شرب فقط، و�إنما لا بد من �صوم الباطن كذلك، �أي 
�أن يتحقق الوجهان معا بحيث يكون ال�صوم �ضبطا للظاهر والباطن وكما 
�أن الأول )الظاهر( يح�صل بكف الج�سد و�إم�ساكه عن الطعام، كذلك يكون 

الثاني )الباطن( بكف الجوارح عن الآثام.
1-  اتحاف �أهل الإ�سلام، 205.
2-  الم�صدر نف�سه، 208-206.
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وقاية من  �أي  »جنة«  ال�صيام  اعتبار  كان  الك�سل؛  تورث  الأكل  ولأن كثرة 
الأمرا�ض العديدة التي تنتج عن ال�شبع، ولهذا كثرت الآثار التي تحبب في 
ال�صلاة  عليه  الم�صطفى  حديث  مع  ات�ساقا  الأك��ل  كثرة  عن  وتنهى  الج��وع 
ن�شبع«)ال�سل�سلة  لا  �أكلنا  و�إذا  نج��وع،  حتى  ن�أكل  لا  قوم  »نحن  وال�سلام: 
الله  عند  مقتا  »كبر  قال:  �أنه  �أي�ضا  عنه  روي  وما   ،)1651/7 ال�صحيحة: 

الأكل من غير جوع«.)الجامع ال�صغير: 6216(

من  الإن�سان  تح�صنان  اللتين  والرحمة  الطم�أنينة  م�ستقر  هو  فال�صوم 
يكون مرعى لل�شيطان، ومكمنا لخراطيمه، ومجرى له كما يجري الدم  �أن 

في العروق، وما �أ�سو�أ ذلك المجرى الذي ي�صد عن ذكر الله تعالى: {ٹ  
ڄ   ڄ   ڄ   ڦ     ڦ   ڦ    ڤ    ڤ      ڤ   ڤ   ٹ   ٹ   ٹ     
ڄ  ڃ   ڃ  ڃ    چ  چ   چ  چ  ڇ  ڇ   ڇ   ڇ  
ڍ  ڍ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ     ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  

ک}.)الزخرف: 39-36( 

كما  والجائعون،  ال�صائمون  هم  الذكر  �إلى  النا�س  �أق��رب  ف�إن  غرو؛  ولا 
�أن �أبعدهم من الذكر هم �أهل البطنة الغافلون الذين مكنوا لل�شيطان من 
�سهلة  فري�سة  بذلك  فوقعوا  غرائزهم،  لإ�شباع  العنان  ب�إطلاقهم  �أنف�سهم 

ژ   ژ   ڈ   ڈ   ڎ   ڎ       ڌ   {ڌ   الرجيم:  ال�شيطان  لغواية 
ڑ  ڑ}.)الحجر: 39( ولأن ال�صوم يعبر عن جوهر الإخلا�ص 
على  ي�ستع�صي  ممن  المخل�صين  لقب  ال�صائمون  ا�ستحق  فقد  العبادة؛  في 

ال�شيطان غوايتهم: { ک    ک  ک  گ    گ  گ  ڳ  ڳ   
ۀ     ڻ   ڻ   ڻ    ڻ   ں   ں   ڱ   ڱ   ڱ   ڱ   ڳ    
مجاري  �ضيقوا  فلأنهم   )43-40 ہ}.)الحجر:  ہ   ہ   ہ  
وجل،  عز  للمولى  �إخلا�صا  ذلك  فعلوا  ولأنهم  والعط�ش،  بالجوع  ال�شيطان 
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ا�ستحقوا بذلك �أن يظلوا بم�أمن من غواية ال�شيطان اللعين.     

و�إذا كان ال�صوم ريا�ضة يعذّب بها البدن بع�ض التعذيب في بع�ض الزمن، 
تركها  ولو  ج�سده،  من  ال�شوكة  ب�إخراج  حبيبه،  الحبيب  يعذب  كما  »فهو 
لم  ولو  الم��ر،  ال��دواء  ب�سقيه  ابنه  الأب  يعذب  وكما  فقتلته،  دمه  في  ل�سرت 
ي�سقه لا�ست�شرى المر�ض في بدنه فق�ضى عليه... فهكذا تفعل العلل النف�سية 
ابن  و�صار  النف�س،  وهلكت  القلب،  لمات  بال�صوم  �إخراجها  ولولا  بالنفو�س، 
�آدم �شرا من الحيوان، وكثرت مفا�سده على وجه الأر�ض، بدل �أن يكون )�أمر 
خلافته( للخير والإ�صلاح، ومن مات قلبه لم ي�شعر بما يفعل، ولم يح�س بما 

في عمله من �شر«.)1( 

�أما �أقوال العلماء في تحبيب الجوع والنهي عن النهم؛ فكثيرة جدا منها 
ما روي عن ب�شر بن الحارث، رحمه الله، �أنه قال: »�إن الجوع ي�صفي الف�ؤاد 
النون الم�صري:  الدقيق«، وكذلك ما قاله ذو  العلم  الهوى ويورث  ويميت 
هممتُ  �أو  الله  ع�صيتُ  �إلا  روي��ت،  حتى  �شربت  ولا  �شبعت،  حتى  �أكلت  »ما 
الأ�سوة  وم�شتهياتها  ولذاتها  الدنيا  من  والمتقللين  وللجائعين  بمع�صيته، 
الح�سنة بر�سول الله ¤، ف�إنه كان من ذلك بالمحل الأرفع، والمقام الأ�سنى 
قيم  ابن  الإم��ام  �أورده  ما  بينها  من  م�شهورة   ¤ وم�آثره  الأجمع،  الأخ�شع 
الجوزية في كتابه »زاد المعاد« تحت عنوان: »ف�صل في هديه ¤ في ال�صيام« 

حيث قال: 

وفطامها عن  ال�شهوات  النف�س عن  ال�صيام حب�س  المق�صود من  كان  »لما 
�سعادتها  غاية  فيه  ما  لطلب  لت�ستعد  ال�شهوانية  قوتها  وتعديل  الم�ألوفات 
والظم�أ  الجوع  ويك�سر  الأبدية  حياتها  فيه  مما  به  تزكو  ما  وقبول  ونعيمها 
وت�ضيق  الم�ساكين  من  الجائعة  الأكباد  بحال  ويذكرها  و�سورتها  حدتها  من 
مجاري ال�شيطان من العبد بت�ضييق مجاري الطعام وال�شراب، )...( )�شرع 

1-  محمود النواوي، تقديم كتاب �إتحاف �أهل الإ�سلام، 6-5.
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والمقربين،  الأبرار  وريا�ضة  المحاربين،  المتقين، وجنة  فهو لجام  ال�صوم( 
�شيئا  يفعل  لا  ال�صائم  ف�إن  الأعمال،  �سائر  بين  من  العالمين  لرب  وهو 
�أجل معبوده، فهو ترك محبوبات  و�شرابه من  �شهوته وطعامه  يترك  و�إنما 
النف�س وتلذذاتها �إيثارا لمحبة الله ومر�ضاته، وهو �سر بين العبد وربه لا يطلع 

عليه �سواه«.)1(
والزهد  ¤ في الجوع  النبي  �سنة  ال�صحابة  ��شأن متابعة  ومما روي في 
ما قالته حف�صة لأبيها عمر، ر�ضي الله عنهما، وهو خليفة الم�سلمين: �إن الله 
قد �أو�سع في الرزق، فلو �أكلتَ طعاما �أكثَر من طعامك، ولب�ستَ ثيابا �ألين من 
¤ كذا،  �أمر ر�سول الله  �ألم يكن  �إلى نف�سك،  �أخا�صمك  �أنا  ثيابك؟ فقال: 
ال�شديد  لأ�شاركنه في عي�شه  والله  �أخبرتك،  قد  فقال:  يقول مرارا. فبكت، 

لعلّي �أ�شاركه في عي�شه الرخي، �أي في الجنة.)2( 

�أن يكون  �أن الزهد يكون في الأمر الحلال كما يجب  ويُ�سْتدّلُ بذلك على 
في الحرام، خا�صة و�أن جوع النبي، ¤، لم يكن لحاجة �أو ب�سبب فقره وهو 
الذي لو �أراد لجعلت له جبال مكة ذهبا لكنه �آثر طريق الفقر بمح�ض �إرادته 
حتى يعلم �أمته الو�سطية في كل �أمر، لذا لم يتغير حال �صحابته الكرام بعد 

�أن فتحت لهم �أبواب الدنيا وحكموا ممالك �شا�سعة من الأر�ض.
فقد كان عليه ال�صلاة وال�سلام ي�ؤثر الجوع على ال�شبع حتى �أنه لم ي�شبع 
الم�ؤمنين  �أم  تقول  فيما  ل�سبيله  بر حتى م�ضى  �أيام من خبز  ثلاثة  و�آله  هو 
ال�سيدة عائ�شة، ولذلك �صح عنها �أنها دائما ما كانت تقول: �أديموا قرع باب 
الملكوت يُفتح لكم. قالوا: كيف نديم؟ قالت: بالجوع والعط�ش والظم�أ«. ومن 
وخر�ست  الفكرة،  نامت  المعدة  ملئت  »�إذا  لابنه:  الحكيم  لقمان  قول  ذلك 
ملأ  »ما  ال�شريف:  الحديث  وفي  العبادة«  عن  الأع�ضاء  وقعدت  الحكمة، 
1-  ابن قيم الجوزية، زاد المعاد في هدي خير العباد، )4 �أجزاء(، )القاهرة: دار الريان للتراث، 

1407هـ- 1987م(، 211/1.
2-  اتحاف �أهل الإ�سلام، 32.
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ف�إن  �صلبه،  يقمن  لقيمات  �آدم  ابن  بح�سْب  بطنه،  من  �شرا  وعاء  �آدم  ابن 
كان لابد فاعلا فثلث لطعامه وثلث ل�شرابه وثلث لنَفَ�سه«)1(.كما قيل �أي�ضا: 

»الدنيا بطنك، على قدر زهدك في بطنك )يكون( زهدك في الدنيا«. 

وات�ساقا مع و�سطية الإ�سلام، ف�ضلا عن كونه دين رحمة ببني الإن�سان، 
يفطروا  �أن  �سفر  على  ومن هم  ال�سن  وكبار  للمر�ضى  وجل  المولى عز  �أباح 

حتى لا يت�سبب ال�صوم في �ضعفهم و�إعيائهم. يقول تعالى: { ھ  ھ  
ھ  ے      ے  ۓ    ۓ  ڭ   ڭ  ڭڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ   ۈ  
ۈ  ۇٴ   ۋ}.)البقرة:185( بل �إن من الآثار ما يح�ض على الأخذ 
بهذه الرخ�ص: »�إن الله يحب �أن ت�ؤتى رخ�صه«، ومن ذلك ما رواه �أن�س ر�ضي 
الله عنه قال: »كنا في �سفر فمنا ال�صائم ومنا المفطر، قال: فنزلنا منزلا 
في يوم حار، �أكثُرنا ظلا �صاحب الك�ساء، فمنا من يتقي ال�شم�س بيده. قال: 
فقال  الركاب،  و�سقوا  الأبنية،  ف�ضربوا  المفطرون  وقام  ال�صوّام،  ف�سقط 

الر�سول ¤: ذهب المفطرون اليوم بالأجر كله«.)�أخرجه ال�ستة( 
ينتهي عن كل مع�صية؛ ذلك  المرء حتى  يكتمل �صوم  لا  وبطبيعة الحال؛ 
�أن المق�صود بلفظة »الرفث« الواردة في حديث الم�صطفى ¤: »كل عمل ابن 
�آدم له �إلا ال�صيام ف�إنه لي و�أنا �أجزي به، وال�صيام جنة، و�إذا كان يوم �صوم 
امر�ؤٌ  �إني  فليقل:  قاتله  �أو  �أحد  �سابّه  و�إن  ي�صخب،  ولا  يرفث  فلا  �أحدكم 
�صائم، والذي نف�س محمد بيده لخلوف فم ال�صائم �أطيب عند الله من ريح 
الم�سك، لل�صائم فرحتان يفرحهما: �إذا �أفطر فرح بفطره، و�إذا لقي ربه فرح 
ب�صومه«.)رواه البخاري( المق�صود بها مطلق اللغو والمع�صية، والمراد ترك 

المع�صية مطلقا. 
ال�صيام من  »لي�س  �شرط م�سلم:  �آخر على  يدل على ذلك؛ حديث  ومما 
الطعام وال�شراب، �إنما ال�صيام من اللغو والرفث«. ولذلك قال بع�ض ال�سلف: 

1- )مدارج ال�سالكين: 47/2(
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النبي  عن  ذلك  معنى  في  روي  وقد  والطعام.  ال�شراب  ترك  ال�صيام  �أهون 
وي��دك«)رواه  ول�سانك  وب�صرُك  �سمعُك  فلي�صم  �صمت  »�إذا  ق��ال:  �أن��ه   ¤
البخاري( وفي بع�ض الروايات: ودع �أذى الجار، وليكن عليك وقار و�سكينة 

يوم �صومك، ولا تجعل يوم �صومك ويوم فطرك �سواء. 
وخلا�صة الأمر، �إن فوائد ال�صوم �أكثر من �أن تح�صى �أو تعد، وهو ما عبر 
عنه الحديث النبوي ال�شريف: »�صمت ال�صائم ت�سبيح، ونومه عبادة، ودعا�ؤه 
�شهر  في  النفقة  »�أب�سطوا  �آخر:  حديث  وفي  م�ضاعف«)1(  وعمله  م�ستجاب، 
رم�ضان، ف�إن النفقة فيه كالنفقة في �سبيل الله«.)رواه ابن �أبي الدنيا( �أي 
الدرهم ب�سبعمائة والدينار ب�سبعمائة. �أ�ضف �إلى ذلك �أي�ضا �أنه لو لم يكن 
ي�شغله  الذي  الروحي  الغذاء  �إلى  الإن�سان بالحاجة  ي�شعر  �أن  �إلا  ال�صوم  في 
عنه البدن بمطالبه ويجدد �شوقه �إلى قراءة القر�آن الذي �أنزله الله �سبحانه 
ال�شعور  ف�ضلا عن  ب�صاحبه،  التقوى  قرن  كما  به  هدايته  وقرن  �شهره،  في 
معالجتها  �أعيت  التي  القر�آن  �أ�سرار  من  كثير  وفهم  وتدبر  الذكر،  بحلاوة 
على غير من �صفت نفو�سهم وطهرت مداركهم، لكان ذلك ح�سبه. ف�إن من 

فهم عن الله في كتابه، فقد نجا وفاز مع الفائزين.)2( 

1-  رواه الديلمي عن عبد الله بن �أبي �أوْفى، و�أخرجه ابن منده في �أماليه عن ابن عمر ر�ضي الله 
الديلمي �سليمان  ابن عمرو و�سنده �ضعيف، بل في �سند  ولعله  العراقي:  الزين  عنهما. قال الحافظ 
بن عمر النخعي �أحد الكذابين. انظر اتحاف �أهل الإ�سلام بخ�صو�صيات ال�صيام، �ص 11. وكذلك 
ونومه  و�شربه  ب�أكله  نوى  �إذا  �أنه  ذلك  وي�ؤيد  عبادة«،  ال�صائم  »نوم  عبا�س:  ابن  عن  نعيم  �أبو  روى 
تقوية بدنه على ال�صيام �أو القيام كان تعاطيه لذلك بهذا الق�صد عبادة �أي عبادة، �إذ للو�سائل حكم 
المقا�صد. والدليل على ذلك ما �أخرجه عبد الرزاق عن حف�صة بنت �سيرين، قال �أبو العالية: ال�صائم 
في عبادة مالم يغتب �أحدا، و�إن كان نائما على فرا�شه؛ فكانت حف�صة تقول: ياحبذا عبادة و�أنا نائمة 
في فرا�شي. فمن ي�ؤدي ذلك مع ال�صوم كان ليله ونهاره في عبادة، وا�ستجيب دعا�ؤه في �صيامه وعند 
وغيره:  الترمذي  �أخرجه  حديث  وفي  �شاكر.  طاعم  ليله  وفي  �صابر،  �صائم  نهاره  في  هو  �إذ  فطره، 
»الطاعم ال�شاكر بمنزلة ال�صائم ال�صابر«. راجع: �إتحاف �أهل الإ�سلام، �ص40-41. كما �أخرج �أحمد 
�أخرى:  �أمامة: »عليكم بال�صوم ف�إنه لا مثيل له«، وفي رواية  �أبي  والن�سائي وابن حبان والحاكم عن 

»�أتيتُ النبي ¤ فقلت: يا ر�سول الله، مُرْني ب�أمر �آخذه عنك. قال: »عليك بال�صوم ف�إنه لا عدل له«.
2-  اتحاف �أهل الإ�سلام، �ص 4 من مقدمة المحقق. 
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ولعل ذلك هو مق�صود الحديث النبوي ال�شريف: »ال�صيام والقر�آن ي�شفعان 
، منعته الطعام وال�شهوات بالنهار  للعبد يوم القيامة. يقول ال�صيام: �أيْ ربِّ
ف�شفعني فيه. ويقول القر�آن: رب منعته النوم بالليل ف�شفعني فيه في�شفعان«.
)رواه �أحمد( فمن ترك طعامه و�شرابه و�شهوته من �أجل الله رجاء عظيم 
ف�ضله وجزيل ثوابه، فقد تاجر مع الله، وهو لا ي�ضيع �أجر العاملين، �سيما 

بُ مَن عامَلَهُ بل يُرْبحُ عليه �أعظم الربح و�أكمله.  من �أح�سن عملا، فلا يُخَيِّ

¤ قال لرجل: »�إنك لن تدع �شيئا  �أنه  ومما ي�ؤيد ذلك ما �أخرجه �أحمد 
اتقاء الله �إلا �آتاك الله خيرا منه )في الدنيا والآخرة(«.)1(

تعالى:                     لقوله  ت�صديقا  و�شراب  طعام  من  الله  �شاء  ما  يُعطى  فال�صائم 
{ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ   ۈ}.)الحاقة:24( قال مجاهد 
وغيره: نزلت هذه الآية في ال�صائمين. وقال يعقوب بن يو�سف الحنفي: بلغنا 
�أن الله تعالى يقول لأوليائه يوم القيامة: �أوليائي طالما نظرت �إليكم في الدنيا 
�أعينكم وخفقت بطونكم. كونوا  وقد قل�صت �شفاهكم عن الأ�شربة وغارت 

اليوم في نعيمكم، وكلوا وا�شربوا هنيئا بما �أ�سلفتم في الأيام الخالية.)2( 

وختاما، يمكن القول �إن من ال�صائمين من ي�صوم في الدنيا عما �سوى الله: 
فيحفظ الر�أ�س وما حوى، والبطن وما وعى، ويذكر الموت والبلى، فهذا هو 
الذي فطره يوم لقاء ربه وفرحه بر�ؤيته، �أولئك الذين يرجون لقاء الله عز 

وجل: و { ى  ى         ئا   ئا  ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇئۇ  ئۆ       ئۆ  ئۈ          ئې   
ئې  ئې  ئى  ئىئى  ی   ی  ی   ی  ئج}.)العنكبوت: 6-5( 

1- الآداب ال�شرعية:279/3.
2-  اتحاف �أهل الإ�سلام، �ص 43.
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يفيد الحج في اللغة معنيين رئي�سين: 

�أحدهما: الق�صد، ولهذا �سمي الطريق محجة؛ لأنه يو�صل �إلى المق�صود.
قبل  الم�شعر الحرام  �إلى  ي�أتي  لأن الحاج  �أخرى،  بعد  العود مرة  ثانيهما: 
ثم  مِنى،  �إلى  ين�صرف  ثم  الإفا�ضة،  لطواف  �إليه  يعود  ثم  بعرفة،  الوقوف 

يعود �إليه لطواف ال�صدر، فيتكرر العود �إليه مرة بعد �أخرى. 
و�إلى جانب هذين المعنيين الرئي�سين, ثمة معان �أخرى للحج تفيد: الكف، 
والقدوم/الزيارة، وكثرة الاختلاف والتردد، وق�صد مكة للن�سك، والحج �إلى 

البيت الحرام خا�صة.)1( 

فر�ضا  الم�شروعة  بالأعمال  البيت  �إلى  التوجه  ق�صد  فيعني  �شرعا؛  �أم��ا 
و�سنة. 

ب�صيغ  م��رة  ع�شرة  اثنتي  الكريم  ال��ق��ر�آن  في  »الح��ج«  لفظة  وردت  وق��د 
متعددة)2(، مثل قوله تعالى: { ے   ے  ۓۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  
پ   ٻ   ٻٻ   ٻ    {ٱ   وق��ول��ه:   ،)189 ۇ})البقرة: 
پ  پ  پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ    ٺ  ٺ  ٺ}.)البقرة: 197( .

ومن ف�ضائل الحج �أن الأمر به جاء م�شتملا على �أكثر من ت�أكيد وذلك في 
ھ  ھ  ے   ے  ۓ    ۓ  ڭ  ڭ  ڭڭ  ۇ  ۇ          تعالى: {  قوله 
ا�سِ« يعني  ِ عَلَى النَّ ّهِلل ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ}.)�آل عمران: 97( فقوله: » وَ
�أنه ذكر  الإل��زام. ومنها  النا�س، لأن »على« تفيد  حق واجب لله على رقاب 

النا�س، ثم �أبدل منه مَن ا�ستطاع، وفيه �ضربَا ت�أكيد:

1-  الإمام �أبو الح�سن الماوردي، كتاب الحج من الحاوي الكبير، تحقيق: غازي طه �صالح الخ�صيفان، 
الطبعة الأولى، )الريا�ض: مكتبة الر�شد للن�شر والتوزيع،1421هـ- 2000م(، 164/1-165. وانظر: 

ل�سان العرب، 226/2.
2- المعجم المفهر�س، 238-237.
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بعد  الإي�ضاح  �أن  والثاني:  له.  وتكرير  للمراد  تنبيه  الإب��دال  �أن  �أحدهما: 
الإبهام، والتف�صيل بعد الإجمال �إيراد له في �صورتين مختلفتين. ومنه قوله: 
» وَمَن كَفَرَ« مكان مَن لم يحج تغليظا على تارك الحج مع الا�ستطاعة. ومنه: 
ِين«،  الْعَاَمل »عَنِ  قوله  ومنه:  والخذلان.  ال�سخط  دليل  وذا  الا�ستغناء  ذكر 
�إذ لم يقل: »عنه«، لأنه �إذا ا�ستغنى عن العالمين تناوله الا�ستغناء لامحالة، 

ولأنه يدل على الا�ستغناء الكامل فكان �أدل على عظم ال�سخط.)1(
وما دامت العبادات ت�شتمل على هذا التوجيه الأخلاقي والنزوع الروحاني، 
ف�ضلا عما لها من فوائد اجتماعية و�أخروية، ف�إن علماء الأمة قد اهتموا بهذا 
الجانب اهتماما ملحوظا ، وذكّروا النا�س بفائدتها عبر العديد من و�سائل 
التربية . و�إذا كان الجوهر في الطواف بالكعبة يتمثل في تذكير العبد ب�سوء 
طوافه ال�سابق في �أرجاء الدنيا ليتوب من ذلك، ف�إن غاية ال�سعي بين ال�صفا 
�سعيا  كان  قبل الحج: هل  �سعيه  ما�ضيَ  الم�ؤمن  يتذكر  �أن  تكمن في  والم��روة 
للخير وفي الخير؟ �أم كان �سعيا لل�شر وفي ال�شر؟ ف�إن كان الأول حاله اكت�سب 
�سعيه بين ال�صفا والمروة معنى الت�أكيد على مداومة ال�سير في الطريق ذاته، 
و�إن كان الثاني جوابه اكت�سب �سعيه بين ال�صفا والمروة معنى »الفر�صة« التي 
وليفتح �صفحة جديدة  الما�ضي،  �سعي  ليتوب من  �سبحانه  المولى  بها  تف�ضل 

ل�سعي جديد بق�صد الخير وفي الخير.   

�أولا: الفري�ضة الجامعة.
الم�سلمين؛  لتوحيد  �شعارا �صادقا  العام  �أن الحج يجد في م�ضمونه  لا�شك 
ف�ضلا عما ي�شهده النا�س هناك {ڳ   ڳ  ڳ})الحج:( :�أي في 

ڦ   ڤ   ڤ   ڤ    ڤ   ٹ    } الله  ل�شعائر  تعظيما  والآخ��رة،  الدنيا 
ڦ   ڦ}.)الحج: 32( وعلى هاتين الآيتين تدور رحى �أ�سرار الحج 
وحِكَمِهِ في الإ�سلام. فبقدر ما ي�ستم�سك الحاج ب�أداء منا�سكه، على وجهها 

1-  الم�صدر ال�سابق، 30.
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الأتم والأكمل ...يكون �سموه وفلاحه وزهده في الدنيا و�إقباله على الآخرة. 
فما �أن ي�شرع في التلبية، حتى يدخل في روعه �شعورا قويا و�إح�سا�سا �صادقا 
بالقرب من المولى عز وجل، ولا يزال هذا ال�شعور يتزايد كلما اقترب بدوره 
وال�ساحات  النورانية  الرحاب  وكلما لام�س عن قرب  المقد�سة،  الأماكن  من 
�إلهي غامر، حتى  ب�سمو روحي وفي�ض  المنا�سك  �أداء  وانغم�س في  الطاهرة، 
ينتهي �إلى ال�سيطرة على �أهواء نف�سه ويمتلك زمام �أموره فلا يجمح به هواه، 

ولا ين�ساق وراء �شهواته.

و�إلى جانب �شعور الحاج بال�سعادة الغامرة لحالة القرب هذه، ي�صاحبه 
التغيير  و�إرادة  العزيمة  ت�أتي  وهنا  حياته  �أي��ام  من  وولى  فات  ما  على  ندم 
على الم�ستوى الفردي، ف�إذا بالتربية الروحية التي يتعر�ض لها الحاج �أثناء 
– باعتبارها ثمرة الحج الكبرى- تتحول من عالم »الإرادة«  �أداء منا�سكه 
و�إذا  »الواقع«،  �إلى  »المثال«  عالم  من  �أي�ضا  تتحول  كما  »الفعل«.  عالم  �إلى 
به  وينال  خ�ريا،  بعده  فيزداد  الح��اج  حياة  تملأ  الم�ربور  الحج  بانعكا�سات 

الجزاء الأوفى: »الحج المبرور لي�س له جزاء �إلا الجنة«.

وكما يقول حجة الإ�سلام �أبو حامد الغزالي؛ ف�إن ما يميز الحج عن غيره 
من �ضروب العبادات �أنه من بين �أركان الإ�سلام ومبانيه هو عبادة العمر، 
�أنزل الله عز وجل قوله:  الدين، فيه  الإ�سلام، وكمال  وختام الأمر، وتمام 

ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   ڇ   ڇ    ڇ   چ   چ   {چ  
ڌ}.)المائدة: 3( وفيه قال ¤: »من مات ولم يحج فليمت �إن �شاء يهوديا، 

و�إن �شاء ن�صرانيا«.)1(    

وهكذا كان الحج، ولا يزال، دعامة قوية من دعائم الإ�سلام، وفري�ضة من 
�أعظم فرائ�ض الدين، وقربة من �أح�سن القربات �إلى  الله عز وجل ، حيث 
تجلت فيه �أي�ضا بقية �أركان الإ�سلام، فالحاج لا يفتر عن ذكر الله عز وجل: 

1-  الم�صدر نف�سه، �ص 18.
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ملبيا ومهللا ومكبرا، وم�ؤديا لل�صلاة المفرو�ضة، ومنفقا من ماله الخا�ص 
في �سبيل الله، وممنوعا في �إحرامه عن فعل كثير من المباحات، وذلك كله 

م�صداقا لأمر الله عز وجل: {ڳ   ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  
العبادات  �أن  العلماء  عند  فالم�شهور   )28 ں}.)الحج:  ڱ   ڱ  
وهي  مح�ضة  ومالية  وال�صوم،  ال�صلاة  وهي  مح�ضة،  بدنية  �أن��واع:  ثلاثة 

الزكاة، ومركبة منهما وهي الحج. 

ومما يدل على ا�شتمال فري�ضة الحج الفرائ�ضَ الأخرى، �أن لفظة »الحج« 
العربية تعد من �أدق الألفاظ التي تت�سع لكل معنى في توجيه الإن�سانية نحو 
مركزها، ومهما قلبنا الألفاظ فلن نجد ما ي�سد م�سدها ولا ما يغني غناءها 

في الإ�شارة �إلى التفات الإن�سانية التفافَ الدائرة حول المركز الثابت لها. 

جامعة  عبادة  الحج  في  البع�ض  يرى  �أن  هذه،  والح��ال  �إذن،  غريبا  لي�س 
للعبادات كافة: فال�صلاة، وهي فري�ضة تتكرر خم�س مرات في اليوم الواحد، 
تعد بمثابة حج �أ�صغر بين كل ب�ضع �ساعات تنتزع فيه الإن�سانية نف�سها من 
م�ست�سلمة  طاهرة  الله  على  تُقبل  بحيث  و�شهواتها  ومنازعاتها  م�شاكلها 
خا�ضعة متوجهة �إلى الله، فك�أن ال�صلاة خروج من هذا العالم المادي خم�س 
مرات في اليوم والليلة لاتكاد النف�س ترجع �إلى عالمها �ساعات حتى تخرج منه 

في لحظات روحية �سامية.

الأغنياء  من  الأم��وال  فيه  تحج  م�ربور  مبارك  حج  حقيقتها  في  والزكاة 
�سبيله  ينفق في  �أن كل ما  المالي  �أمر هذا الحج  ، ومن عجيب  الفقراء  �إلى 
الفقراء  �إلى  المال  انتقال  لأن  وذلك  �أربابه؛  �إلى  ثانية  يعود  �أم��وال  من 
م�ستوى  ورفع  ��شؤونهم  ب�إ�صلاح  كفيل  ال�شعب-  �سواد  –وهم  والمحتاجين 
معي�شتهم فتتطهر نفو�سهم من �أدران الاجتماع ويزول ما في �صدورهم من 
�أحقاد وعداوات. ومتى �أ�صبحت نفو�سهم را�ضية ومتيقنة من عطف الأغنياء 
عليهم �صاروا �أميل �إلى التعاون معهم، فتنتظم الحياة وي�سير دولاب الأعمال 
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باطراد فيفيد �أرباب الأموال بقدر ما يفيد من دونهم. 

وفي الإ�سلام ال�صيام �شهرا كاملا يعد بمثابة حج النف�س مدة هذا ال�شهر 
ال�شهوات  لك�سر  يوميا  رحيلا  الباطل  ع��الم  عن  ورحيلها  روحانيتها  �إلى 
والخروج من حكم المعدة. ثم ي�أتي الحج وهو الفري�ضة الكبرى المتممة لكل 
هذه العبادات ليكون بمثابة انتزاع الإن�سان نف�سه من �إقليمه وتجرده للحركة 

العليا ومجاهدته لما يم�سكه في �أر�ضه وخروجه �إلى الله عز وجل.)1(
منتظما مطردا  تو�سعا  كلها  الفرائ�ض  هذه  نرى في  ف�إننا  لذلك؛  ونتيجة 
واقع  الإ�سلام بطريق عملي  يفر�ضه  العامة  الإن�سانية  النف�سية  في الحقيقة 
محقق لابطريقة تعليمية خيالية تقت�صر على كتبها التي تذكر فيها، وهذا 
�سر كون الإ�سلام دين الإن�سانية العام لأنه قائم على اعتبار الإن�سانية كلها 
وحدة متما�سكة لا تتجز�أ ثم على �إيجاد العلاقة الثابتة المنتظمة بين �أجزاء 
هذه الوحدة، ومتى وجدت العلاقة بين المتفرقين �أمكن وجود الت�شابه بينهم، 

ومتى وجد الت�شابه تحققت الوحدة الإن�سانية فيما بينهم.   
والواقع �أن الحج فري�ضة جامعة لأنه ي�ضم �أركان الإ�سلام جميعا: ال�شهادة 
باعتباره يقوم على توحيد الله واتباع �سنة نبيه في �أقواله و�أفعاله، وال�صلاة 
الم�سجد  غير  في  �صلاة  �أل��ف  منها  واح��دة  كل  وقيمة  ثوابها  في  تعدل  التي 
تطوعا       وال�صيام  العام،  بمعناها  الزكاة  �أي�ضا  الحج  �أعمال  ومن  الح��رام. 
�أتى  �أو  �أو فاته �شيء منها،  �أداء بع�ض �شعائر الحج،  �أو فدية لمن عجز عن 

بع�ضا من المحظورات. 
من  فيه  لما  و�إدراك  بوعي  العبد  �أتم��ه  ما  �إذا  الركن  هذا  ف���إن  وبالتالي، 
�إلى  المنا�سك  هذه  بمقت�ضيات  الحج  بعد  والتزاما  وعملية  لفظية  منا�سك 

ديبلوما�سي م�صري رمز لا�سمه  �أن��شأها  ر�سالة  و�أ�سراره، وهي عبارة عن  فل�سفته  ر�سالة الحج،   -1
بحرفي ح.ع، وقد �صدر طبعتها الثانية بتقاريظ ب�أقلام قادة الفكر في العالم الإ�سلامي وفي مقدمتهم 
الثانية،  الطبعة  وغيرهم،  الأثري  بهجة  ومحمد  وهبه،  وحافظ  �إقبال،  ومحمد  المراغي،  ال�شيخ 

)القاهرة: دار الكوثر، 1941م(، �ص 49-48.
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ت�أملية  �أن يموت كان ذلك حجة له بمقت�ضاها يدخله ربه الجنة، »وبنظرة 
ي�ستطيع الحاج �أن يدرك تمام الإدراك �أن منا�سك الحج تعتبر مواثيق واجبة 

التنفيذ مع الله كتعبد ومع النا�س ك�سلوك في �أحواله معهم«.)1(

في مقابل ذلك؛ ف�إنه متى جُهلت حكمة العمل العظيم �أ�صبح �صغيرا، �إذ 
يُ�ؤدى بغير روحه ويُق�صد به غير وجهه، فينزل �إلى درجة الأعمال العادية 
فتقل فائدته �أو تنعدم، وين�صرف عنه �أكثر الخلق، وي�صبح مثله مثل الجي�ش 
عالية.  نف�سية  دوافع  وبغير  باعثة  روح  وبغير  مق�صودة  فكرة  بغير  المجتمع 
حيث   ، الم�سلمين  من  الح��ج  يق�صد  من  لبع�ض  ه��ذا  مثل  يقع  �أن  ويخ�شى 
يجتمع جي�ش عظيم لي�س كل �أفراده �إلا الروح الفردية المجردة، بحيث لا هَمَّ 
للحاج �إلا �أن يذهب لي�ؤدي المنا�سك ثم يعود. ومن ت�أثير هذه الروح الفردية 
�أعظم  �أن الحج  �أ�شبه برواية لا حكمة فيها ولا طائل تحتها، مع  عاد الحج 
م�ؤتمر �سيا�سي واجتماعي يقام كل عام على وجه الأر�ض ويراد منه حياطة 
�إليها  الإ�سلام حياطة عملية دقيقة بو�سائل منظمة غاية التنظيم لم ت�صل 
ع�صبة الأمم بعد، ولا اهتدت �إليها القوانين، ولا جاءت بمثلها فنون التربية 

الاجتماعية.

ومما له دلالة في هذا ال�سياق، �إتباع �آيات الحج بقوله تعالى: {ڀ  ڀ  
ڀ  ٺ  ٺ  ٺ       ٺ  ٿ})�آل عمران: 101(، حيث تم الت�أكيد على 
ال�صراط  هدي  على  وم�ضيها  ووحدتها  الأمة  لاعت�صام  طريقا  الحج  كون 
الله:  ابن عطاء  يقول  الآي��ة  تف�سير هذه  وفي  بعده.  لا هدي  الذي  الم�ستقيم 
»�إن من افتقر �إلى الله تعالى من جميع ما �سوى الله، فقد فُتحَ له الطريق 
وال�صراط  والهداية  الاعت�صام  �إلى  )المو�صلة  الطرق  �أق��وم  وهو  الحج  �إلى 

الم�ستقيم(«.)2(

1-  ت�أملات م�سلم في جوهر العبادة، 55-54.
2-  تف�سير �أبي العبا�س، 43.



205

فالحج �إذن �صورته و�سيرته، روحه وقالبه، ظاهره وباطنه، قوله وعمله، 
تلبيته وطوافه، وقوفه ودعا�ؤه، عبراته وزفراته، �سعيه وعدوه، تفله و�شعثه، 
لياليه  �سهر  البدن(،  نحر  والثج  بالتلبية،  ال�صوت  رفع  )العج  وثجه  عجه 
ورمي جماره، كل حركة و�سكون فيه، لي�س �إلا مثالا �صحيحا و�صورة �صادقة 
وا�ضحة لمن �أراد ال�سعادة في الدنيا والآخرة، م�صداقا لقوله ¤: »من حج 
داود(  �أبو  �إلا  ال�ستة  �أمه«.)�أخرجه  ولدته  كيوم  رجع  يف�سق  ولم  يرفث  فلم 
فالحج نعمة من نعم الله �سبحانه وتعالى على عباده و�سببا دعاهم فيه �إلى 
تجديد العهد معه، وعقد النية والعزم الأكيد من جديد على توحيده والخوف 
�إليه في  والرجوع  والتوبة  وابتغاء مر�ضاته  فيما عنده  والطمع  والرجاء  منه 

ال�سراء وال�ضراء وحين الب�أ�س.)1(

�أما بيت الله الحرام؛ فيرمز �إلى �أنه البيت الإلهي العالمي الذي خطته يد 
النبوة في بقعة مباركة من الأر�ض ليكون قبلة للإن�سانية جمعاء في مختلف 
في  الإن�ساني  بمحيطها  المترامية  الدائرة  هذه  لمركز  تعيين  ك�أنه  ع�صورها، 
مركز  للدائرة  يعين  ومالم  معا.  �آن  في  والجنوب  وال�شمال  والغرب  ال�شرق 
كل مذهب  الفو�ضى في  مع  ذاهبة  تظل  بل  نف�سها  الدائرة  لاتتعين  معروف 
وفي غير مذهب. و�إذا كان البيت هو نقطة المركز في الدائرة الإن�سانية ف�إنه 
بمثابة القلب في البدن، وهو مركز العاطفة ودعامة الأخوة الإن�سانية، وهو 
كل ما �شئت من المعاني النبيلة التي يتعين الق�صد �إليها، والحج هو الق�صد 

نف�سه بمعناه اللغوي.

�أنه يج�سد الملاذ الآمن من كل خوف: {پ  ڀ  ڀ  ڀ     كما 
ٺ  ٺ   ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ})قري�ش: 3-4(، {ڳ  ڳ  
ڳ  ڳ  ڱ  ڱ       ڱ    ڱ  ں  ں    ڻ  ڻ  ڻ  ۀ    
ۀہ  ہ  ہ  ہ   ھ})�آل عمران: 96-97( يقول ابن عطاء الله في 

1-  الماوردي، كتاب الحج، 20/1. 
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تف�سير هذه الآية: »من دخله كان �آمنا من عقابه. فلله تعالى في الدنيا ثواب 
�أمرك،  عليك  يتوّىل  �أن  فالعافية  البلاء.  وعقابه  العافية،  فثوابه  وعقاب: 

والبلاء �أن يكلك �إلى نف�سك )فلا تهن�أ طرفة عين(«.)1( 

ثانيا: قيمتا التجرد والم�ساواة .

الحج فري�ضة جماعية ت�ستهدف تحقيق غايتين رئي�ستين: 
�أما الغاية الأولى؛ فهي تجريد الإن�سان من كافة ما الت�صق به �أو خالطه من 
مواريث فكرية �أو اجتماعية ومن امتيازات طبقية �أو جن�سية تقطع ال�صلات 
الإن�سانية بينه وبين المجتمع. وتبعا لذلك؛ ي�أتي الحاج متجردا من كل زينة 
�أو �إ�شارة في لبا�س متوا�ضع يت�ساوى فيه الجميع، كما يجيئ متجردا كذلك 
من جاهه و�سلطانه، من ع�صبيته وطبقته، نكرة بين الملايين .في الحج يترك 
والخلافات  المنازعات  من  فيها  ما  بكل  الح��دود  على  النا�س  دنيا  الحجاج 
في  نف�سه  الإن�سان  �إلا  الإن�سان  من  المقد�سة  البقعة  تلك  في  يدخل  لا  بحيث 

�أجلى مظاهر �إن�سانيته و�أجملها و�أتمها.  
العبودية  �أغ�الل  من  متحررا-  بالأحرى  �أو  �أي�ضا-  متجردا  يجيء  وهو 
والفقر؛ فلا يرى للغني المدلِّ بغناه، ولا للجبار المعتز ب�سطوته، ولا للأبي�ض 
فعلى  الم�ساواة!  �سوى  امتيازا  ولا  ف�ضلا  �أولئك  لكل  يرى  لا  بلونه،  الم�ستعلي 
الم�ساواة  ليجعل  الإ�سلام  جاء  الكبرى،  الفل�سفية  والمذاهب  الأدي��ان  عك�س 
طريقة عملية قبل كل �شيء ففر�ضها في العبادات لتت�صل بال�ضمير الإن�ساني 
وتدخل في التركيب النف�سي ثم تدرج بها في نظام عجيب من الأ�ضيق �إلى 
يتم  ولا  بها  �إلا  المرء  �إيمان  ي�صح  لا  م�ستمرة  ثابتة  جعلها  بحيث  الأو�سع 
�إلا بتمامها. فالم�ؤمنون مت�ساوون بكلمة الإ�سلام الأولى وهي �شهادة �أن لا �إله 
�إلا الله و�أن محمدا ر�سول الله، وهذه هي النواة الأولى المغرو�سة في ال�ضمير 

العام.
1-  تف�سير �أبي العبا�س، 42.
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ولذلك؛ كان تعدد �أنواع العبادة في الإ�سلام غاية تتنا�سب مع تنوع فعالياته 
مدارج  الإن�سان في  بيد  الأخذ  »متدرجة في  والفكرية، حيث جاءت  العملية 
العبادات المفرو�ضة على  الذي هو  الأدنى  ابتداء من الحد  الروحي  الترقي 
كل �إن�سان �إلى مالا حد له من نوافل العبادات التي يقوم بها الإن�سان تطوعا 
بح�سب قدرته و�إمكاناته ب�شرط �ألا تخل ب�أعماله وواجباته المختلفة بالن�سبة 
الكريم  القر�آن  جعل  ما  هو  التو�سط  ذلك  ولعل  �أه��ل��ه«.)1(  و�إلى  نف�سه  �إلى 
يربط بين الأمر بالق�سط، �أي العدل، و�ضرب من �ضروب العبادة حيث قال 

ئو    ئە   ئە   ئا   ئا   ىى   ې   ې   {ې    �سبحانه: 
ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆئۆ  ئۈ        ئۈ  ئې}.)الأعراف: 29(

المعنى  �إلى  بالإ�ضافة  الحج  في  وا�ضح  الخال�صة  العبادة  لمعنى  فالتجرد 
يوم  واح��د  �صعيد  على  الحجيج  وق��وف  عنه  يعبر  ال��ذي  الرائع  الاجتماعي 
منعزلة عن  لي�ست  الخال�صة  المتجردة  العبادة  ف�إن هذه  ذلك،  ومع  عرفة. 

الحياة بل مت�صلة بها، وهو ما يفهم من قول الله تعالى: {ڳ   ڳ  
ف�شهود   ،)28 ں})الحج:  ڱ   ڱ   ڱ   ڱ   ڳ   ڳ  
الم�سلمين  م�صالح  جميع  يت�ضمن  �أن  يمكن  عاما  معنى  يكت�سب  منافعهم 

كبيرها و�صغيرها على ال�سواء. 
يتح�صل مما �سبق �أن الحج ي�شتمل في معناه العام على معنيين عظيمين:

�أولهما: معنى التجرد لعبادة الله وتحمل الم�شاق والتخلي عن كثير مما يعز 
على الإن�سان �أو مما �ألفه واعتاد عليه من �أهل وولد وجاه ومال...�إلخ. ففي 
الإحرام ي�ست�شعر الحاج ما عليه من حرمات لله عز وجل، ليت�أكد في قرارة 
�أي�ضا  �أنه مدين لله بحرمات لا ي�صح له �أن يتعداها، وفي الإحرام  نف�سه 
ما يُ�شْعِرُ النف�سَ بالطاعة والولاء لله تعالى وكذلك ما يُ�شعرُها ب�شدة الخوف 

منه والحاجة �إليه. 

1-  المبارك، نظام الإ�سلام، 189.
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والواقع �أن قيمة التجرد تعد من �أبرز الدلالات الروحية لفري�ضة الحج، وهو 
ما عبر عنه الإمام جعفر ال�صادق بالقول: »�إذا �أردت الحج: فجرد قلبك لله 
تعالى من قبل عزمك من كل �شيء �شاغل وحجب كل حاجب، وفو�ض �أمورك 
و�سكونك،  حركاتك  من  يظهر  ما  جميع  في  عليه  وتوكل  خالقك،  �إلى  كلها 
من  واخ��رج  والخلق،  والراحة  الدنيا  وودع  وق��دره،  وحكمه  لق�ضائه  و�سلم 
حقوق تلزمك من جهة المخلوقين، ولا تعتمد على زادك وراحلتك و�أ�صحابك 
�أنه  ليعلم  ووبالا.  �أع��داءً  لك  ت�صير  �أن  مخافة  ومالك،  و�شبابك  وقوتك 
وا�ستعد  وتوفيقه.  تعالى  الله  بع�صمة  �إلا  لأحد  ولا  حيلة،  ولا  قوة  له  لي�س 
�أوقات فرائ�ض الله  و�أح�سن ال�صحبة، وراع  ا�ستعداد من لا يرجو الرجوع، 
وال�شكر  وال�صبر  الأدب، والاحتمال  نبيه، وما يجب عليك من  تعالى و�سنن 

وال�شفقة وال�سخاء و�إيثار الزاد على دوام الأوقات. 

ال�صدق  ك�سوة  والب�س  ال��ذن��وب،  من  الخال�صة  التوبة  بم��اء  اغت�سل  ثم 
وال�صفاء والخ�ضوع والخ�شوع، واحرم عن كل �شيء يمنعك عن ذكر الله تعالى 
تعالى  زاكية لله  �صافية خال�صة  �إجابة  ولَبِّ بمعنى:  ويحجبك عن طاعته. 
في دعوتك لتم�سكك بالعروة الوثقى. وطف بقلبك مع الملائكة حول العر�ش، 
البيت. وهرول هرولة، فرًا من هواك،  كطوافك مع الم�سلمين بنف�سك حول 
وتبر�ؤا من جميع حولك وقوتك. واخرج من غفلتك وزلاتك ببدنك بخروجك 
�إلى منى، ولا تتمن ما لا يحل لك ولا ت�ستحقه. واعترف بالخط�أ بالعرفان، 
بمزدلفة.  واتقه   ، �إليه  وتقرب  بوحدانيته.  تعالى  الله  عند  عهدك  وج��دد 
وا�صعد بروحك �إلى الملأ الأعلى، ب�صعودك �إلى الجبل. واذبح الهوى والطمع 
عند الذبيحة. وارم ال�شهوات والخ�سا�سة والدناءة و�أفعال الذميمة عند رمي 
الجمرات. واحلق العيوب الظاهرة والباطنة بحلق �شعرك. وادخل في �أمان 
الله تعالى وكنفه و�ستره وكلائه من متابعة مرادك بدخول الحرم. وزر البيت 
ر�ضا  الحجر  وا�ستلم  و�سلطانه.  وجلاله  ومعرفته  �صاحبه  لتعظيم  متحققا 
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روحك  و�صف  ال��وداع.  بطواف  �سواه  ما  وودع  لعظمته.  وخ�ضوعًا  بق�سمته، 
و�سرك للقاء الله تعالى يوم تلقاه بوقوفك على ال�صفا. وكن ذا مروّة من الله 
بغناء �أو�صافك عند المروة. وا�ستقم على �شروط حجتك ووفاء عهدك الذي 

عاهدت ربك و�أوجبته له يوم القيامة. 

واعلم ب�أن الله لم يفتر�ض الحج، ولم يخ�صه من جميع الطاعات بالإ�ضافة 
�إلى نف�سه بقوله تعالى: {ھ  ھ  ے   ے  ۓ    ۓ  ڭ  ڭ  ڭڭ  
في  نبيه  �شرع  ولا   ،)97 عمران:  ۇٴ})�آل  ۈ   ۈ   ۆ   ۆ   ۇ          ۇ  
خلال المنا�سك على ترتيب ما �شرعه، �إلا للا�ستعداد �إلى الموت والقبر والبعث 
�أهلها  النار  ودخ��ول  �أهلها  الجنة  دخ��ول  من  ال�سبق  بيان  وف�ضل  والقيامة 
بم�شاهدة منا�سك الحج من �أولها �إلى �آخرها، لأولي الألباب و�أولي النهى«)1( 

على �أن بع�ض النا�س، في زمننا هذا، يتعذرون بعدم الا�ستطاعة، والواقع 
ارتفاعا  الإيم���ان  »ح���رارة  الأولى-  بالدرجة   – تتبع  الا�ستطاعة  ه��ذه  �أن 
في  الأمل  ولكن  ق��ادرون،  م�ستطيعون  الأعم  الأغلب  في  والنا�س  وانخفا�ضا، 
الدنيا:  ��شؤون  والا�ستغراق في  المادة،  والانغما�س في غمرات  العمر،  امتداد 

يجعل الإن�سان – وهو ي�ستطيع- يمهل ويهمل حتى تنتهي به الحياة«.)2(

هذه  في  ممثلة  ال��واح��دة  الإن�سانية  بمعنى  تحققا  الح��ج  في  �أن  ثانيهما: 
الجموع الب�شرية الهائلة على اختلاف �أجنا�سها وتعدد �ألوانها من دون تمييز 
�أن التفاوت في الدرجات عند الله  �أحد منهم، فهم يعلمون تمام العلم  بين 
في  بما  العليم  وهو  قلوبهم،  في  التقوى  قدر  على  �إلا  تترتب  لا  و�أنها  تعالى، 

القلوب.    

ثم ت�أتي ال�صلاة اليومية لت�ساوي بين الجميع في العمل والحركة والكلمة 

1-  عادل خير الدين، العالم الفكري للإمام جعفر ال�صادق، الطبعة الأولى، )بيروت: دار ومكتبة 
الهلال، 1993م(، �ص 173–174.

2-  �أ�سرار العبادات في الإ�سلام، 111.
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الفقراء  ذل��ك  في  ي�ستوي  البع�ض  بع�ضها  �إلى  ال��ر�ؤو���س  وو�ضع  والم��ح��اذاة 
والملوك...�إلخ. ثم ي�أتي ال�صيام ليعبر عن الم�ساواة التامة في الحرمان فيلحق 
الم�ساواة  عن  ليعبر  الحج  ي�أتي  و�أخيرا  ال�سواء.  على  ب�أغناهم  النا�س  �أفقر 
الكبرى ونهاية الطريق وغاية الحكمة بل وغاية الغايات في هذا الباب بحيث 

لا يوجد له نظير في جميع الأديان ومختلف ال�شعائر والآداب والقوانين.

التجريد  يتم  ح�ني  لأن��ه  التوحيد،  فهي  الثانية؛  القيمة  �أو  الغاية  �أم��ا 
ويت�ساوى الجميع ي�سهل على النفو�س �أن تتقبل معاني التوحيد فتتلاقى عليها 
ت�أخذ منها بقدر ما تعطي لا ت�ست�أثر ولا تحتكر لا تحقد ولا تح�سد لا ت�ضل                   
ولا ت�شقى.)1( وفي ذلك تحقيق لمعنى الجهاد: جهاد الإن�سان للإن�سانية على 
�إطلاقها و�إعداده ليكون حربا على ال�شر: �شر نف�سه و�شر غيره فين��شأ على 
العارفين  �أن بع�ض  ال�شهوات. ولذلك روي  العود، ومجاهدة  القوة، و�صلابة 
حج، فلما فرغ من ��شأن الحج �أحرم من النا�س ولبى مرة �أخرى!، فقيل له:     
�إلى  الوطن  من  �أولا،  �أحرمتُ  فقال:  هذا؟  فما  الحج،  �أي��ام  م�ضت  هذا  يا 

البيت، الآن �أحرمت من البيت �إلى �صاحب البيت!)2( 

وانتظموا  يوم عرفة وقد تزيوا جميعا بزي واحد،  فمن يرى الحجيج في 
انتظاما واحدا، واتجهوا وجهة واحدة، وتحركوا بفكرة واحدة، وتركوا الدنيا 
�أقبلوا جميعا  ثم  وحده،  �إلى الله  �أنف�سهم  وحملوا  وراءه��م،  متاعها  بزائف 
رائعا   منظرا  الحقيقة  في  ر�أى  طاهرة،  روحانية  �سماوية  بكلمات  يلبون 
لا تظفر بمثله الدنيا �إلا في ذلك المكان، وعاين م�شهدا يكاد يقترب من �صورة 
ولي�س  �أخيرا،  ور�أى  الخلا�ص«!  »جي�ش  بحق  ي�سمى  �أن  يمكن  الذي  الجي�ش 
و�أدق  معانيه  �أ�سمى  الو�ضوح في  كل  وا�ضحا  الإ�سلامي  مبد�أ الجهاد  �آخرا، 

اعتباراته.             

1-  كامل حته، القيم الدينية والمجتمع، 116-115.
2-  كتاب الق�صد �إلى الله، 85.
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وعند هذا الحد تقر في نف�س الحجيج فكرة الت�ضحية حتى بالأهل والمال 
العادية  الحياة  قوانين  من  يتجردون  بحيث  غالية،  �أمنية  تحقيق  �سبيل  في 
وهذه  والع�صيان،  والف�سوق  الرفث  تحرم  �إلهية  بقوانين  �إياها  م�ستبدلين 
�أ�شد حرمة  �أوق��ات الحج  �أنها في  �إلا  ال��دوام  الأم��ور و�إن كانت محرمة على 
و�أكبر كبيرة عند الله. فما �أن يلب�س الحاج ملاب�س الإحرام حتى ي�شعر ب�أن 
الإحرام قد غير �أحواله، و�أنه ب�إحرامه هذا يعي�ش �أيام الحج في حالة تعبدية 
ا�ستجابة لدعوة الله، ومن هنا ت�أتي التلبية لتكون �إقرارا منه بوحدانية الخالق 
عز وجل، وليتجدد معها الإيمان ب�أن الحج قد فُر�ضَ ليكون فر�صة لتجديد 
العهد مع الله �سبحانه وتعالى، بما �أن العبودية »جامعة لأربع خ�صال: الوفاء 

بالعهود، والحفظ للحدود، والر�ضا بالموجود، وال�صبر على المفقود«.)1(

الثقافية  المنافع  من  العديد  على  الح��ج  ي�شتمل  �سبق؛  ما  جانب  و�إلى 
�أدل  ولي�س  الروحية الخلقية،  �إلى جانب منافعه  والاجتماعية  والاقت�صادية 
ا�سم الله«  »ذكر  المنافع« في حكمة الحج على  »�شهود  تقديم  على ذلك من 

بح�سب ما ورد في الآية الكريمة: {ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ   ڑ   
ک  ک  ک    ک  گ  گ  گ    ڳ   ڳ  ڳ  ڳ  

ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں}.)الحج: 28-27(
ففي هذه الآية �إ�شارة �صريحة على �أن الحج عمل �إن�ساني للإن�سانية قبل �أن 
يكون عبادة من العبادات �أو ال�شعائر الدينية، فالعبادة �أداء لفري�ضة فردية 
�إ�صلاح  عليها  يقوم  اجتماعية  لفري�ضة  �أداء  المنافع«  »�شهود  �أن  حين  على 
�أن يكون كل �سعي  �أما الطواف ففيه تذكير ب�ضرورة  الإن�سانية.  الجماعات 
مق�صودا لذات الله، فمن النا�س من يكون طوافه الدنيوي غير مقيد ب�شريعة 
الله، فيحقق من وراء طوافه هذا مع�صية الخالق، على حين �أن الذي يقيد 
طوافه و�سعيه في الأر�ض بما يتحقق من ورائهما من منفعة م�شروعة وطاعة 

1-  تف�سير �أبي العبا�س، 45.
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�سبحانه  للمولى  »الطاعة«  و  »العبادة«  باب  في  هذا  طوافه  يدخل  معلومة؛ 
وتعالى. 

ثالثا: الحج بو�صفه جهادا.

�إلى جانب ا�شتمال فري�ضة الحج على الأركان الأربعة )النطق بال�شهادة، 
»فري�ضة  �أي�ضا  جوهره  في  الحج  يت�ضمن  وال�صوم(؛  والزكاة،  وال�صلاة، 
الأرا�ضي  في  والتجمع  بالتجرد  الإلهي  للنداء  تلبية  كونه  بحكم  الجهاد« 
قيمة  الح��ج،  �شعيرة  تت�ضمنها  التي  الروحية  القيم  �أه��م  فمن  المقد�سة. 
حجه  من  الرجوع  وحتى  �إحرامه  بداية  منذ  الحاج  ي�سير  حيث  الان�ضباط 
بح�سب خطة �سير محكمة يتجلى فيها روح الجهاد في الحج في �سبيل الله عز 
وجل، فبعد �أن يعود الحجاج من �سهل عرفات يقيمون �أثناء ذلك في ثلاثة 
�أماكن مختلفة )هي عرفات، والمزدلفة، ومنى( بحيث يتركون مع�سكرا نحو 

�آخر ثم ي�سيرون من هذا ليقيموا خيامهم في مكان ثالث وهكذا.

�أما رمي الجمرات؛ في�شتمل بدوره على قيم روحية �سامية في مقدمتها �أن 
العامود الحجري الم�ستطيل الذي يُرمز به لل�شيطان يعد �أ�سا�سا رمزا دقيقا 
ومجاهرتها  ونبذه  منه  وبراءتها  ورجمه  لل�شر  عداوتها  النف�س  فيه  تتمثل 
بعداوته �إح�سانا وعملا. كما �أن فيه حكمة �أخرى تتعلق بالجهاد الذي هو �سر 
�أ�سرار الحج، وهذه الحكمة هي �أن تلك اليد الم�ؤمنة التي تبا�شر عمل الرمي 
على مر�أى وم�سمع من الخلق يجب �أن تكون يدا ممرنة على �أ�ساليب �إنكار 

ال�شر وقيم ال�ضلال. 

ولعل ذلك هو ما ق�صده الإمام �أحمد بن قدامة المقد�سي حين قال: »اعلم 
�أن لا و�صول �إلى الله، �سبحانه وتعالى، �إلا بالتجرد والانفراد لخدمته، وقد 
ينفردون في الجبال طلبًا للأن�س بالله، فجعل الحج رهبانية  الرهبان  كان 
للمتذكر  تذكرة  الحج  �أفعال  من  واحد  كل  في  �أن  واعلم   )...( الأم��ة  لهذه 
من  الآخ���رة  زاد  ال���زاد،  بتح�صيل  يتذكرّ  �أن  ذل��ك:  فمن  للمعتبر.  وع�ربة 
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الأعمال، وليحذر �أن تكون �أعماله فا�سدة من الرياء وال�سمعة فلا ت�صحبه 
ولا تنفعه، كالطعام الرطب الذي يف�سد في �أول منازل ال�سفر، فيبقى �صاحبه 
وقت الحاجة متحيًرا، ف�إذا فارق وطنه ودخل البادية و�شهد تلك العقبات، 
فليتذكر بذلك خروجه من الدنيا بالموت �إلى ميقات القيامة وما بينهما من 

الأهوال. 

المحُرمُ  لب�سَ  �إذا  ثيابه،  من  وتجرده  �إحرامه  وقت  يتذكر  �أن  ذلك:  ومن 
الدنيا،  �أه��ل  لزي  مخالف  زي  على  ربه  �سيلقى  و�أن��ه  كفنه،  لب�س  الإح��رامَ 

ڈ   ڈ   {ڎ   قال:  �إذ  تعالى  الله  �إجابة  بتلبيته  فلي�ستح�ضر  لبى  و�إذ 
جُ القبول، وليَخْ�شَ عدم الإجابة، وكذلك �إذا و�صل  ْ ژ})الحج: 27(، ولَري
�إلى الحرم ينبغي �أن يرجو الأمن من العقوبة، و�أن يخ�شى �أن لا يكون من �أهل 
القرب، غير �أنه ينبغي �أن يكون الرجاء غالبًا، لأن الكرم عميم، وحق الزائر 

مرعي، وذمام الم�ستجير لا ي�ضيع. 

ومن ذلك: �إذا ر�أى البيت الحرام ا�ستح�ضر عظمته في قلبه، و�شكر الله 
ف�إنه  به،  الطواف  ولي�ست�شعر عظمة  �إليه،  الوافدين  رتبة  تبليغه  تعالى على 
�إلى  وي�ضم  �أنه مبايع لله على طاعته،  ا�ستلام الحجر  ويعتقد عند  �صلاة، 
ذلك عزيمته على الوفاء بالبيعة، وليتذكر بالتعلق ب�أ�ستار الكعبة والالت�صاق 

بالملتزم لجوء المذنب �إلى �سيده، وقرب المحب.  

ومن ذلك: �إذا �سعى بين ال�صفا والمروة، ينبغي �أن يمثلها بكفتي الميزان، 
وتردده بينهما في عر�صات القيامة، �أو تردد العبد �إلى باب دار الملك، �إظهارًا 

لخلو�ص خدمته، ورجاء الملاحظة بعين رحمته، وطمعًا في ق�ضاء حاجته. 

وارتفاع  الخلق،  ازدح��ام  من  فيه  ترى  بما  فاذكر  بعرفة:  الوقوف  و�أم��ا 
�أ�صواتهم واختلاف لغاتهم موقف القيامة، واجتماع الأمم في ذلك الموطن، 
و�إظهار  ف�إذا رميت الجمار: فاق�صد بذلك الانقياد للأمر،  وا�ست�شفاعهم. 
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الرق والعبودية، ومجرد الامتثال من غير حظ النف�س. 

و�أما المدينة: ف�إذا لاحت لك فتذكر �أنها البلدة التي اختارها الله لنبيه ¤ 
و�شرع �إليها هجرته، وجعل فيها بيته، ثم مثّل في نف�سك موا�ضع �أقدام ر�سول 
زيارة  ق�صدت  ف���إذا  و�سكينته،  خ�شوعه  وت�صور  فيها،  ت��ردده  عند   ¤ الله 
القبر، ف�أح�ضر قلبك لتعظيمه، والهيبة له، ومثّل �صورته الكريمة في خيالك، 
وا�ستح�ضر عظيم مرتبته في قلبك، ثم �سلم عليه واعلم �أنه عالم بح�ضورك 

وت�سليمك«.)1(

كلّ �ضعيف«.)2(  ب�أنه: »جهادُ  الإمام علي الحج  ي�صفُ  ذاته؛  ال�سياق  وفي 
�أما الحكيم الترمذي؛ فيقول فيه: »الحج: هو ميل �إلى مو�ضع م�أمول هناك، 
رحمته، طالبًا لمعروفه، راجيا لغفرانه والنجاة من عقوبته، متعوذًا بالبقعة 

التي �شرفها على �سائر البقاع«.)3( 

والواقع �أن التلبية تحتل مكانة كبرى في �شعيرة الحج بالذات؛ �إذ تعني في 
جوهرها: الا�ستجابة لله، بنفي ال�شريك عنه، �سبحانه، وق�صر الحمد عليه، 
لذلك؛  وتبعا  له.  �شريك  لا  وحده  الله،  فمن  نعمة  من  بنا  ما  ب�أن  والإق��رار 
ينبغي على الم�ؤمن �أن تكون التلبية »�شعاره الدائم، و�سنته الم�ستقرة، )في حله 
وترحاله(، ينطق بها �إذا �صعد، وينطق بها �إذا هبط، وينطق بها �إذا ركب، 
�إنها ذكره في كل لحظة، فت�صبح بذلك يقينا تاما«)4(  �إذا نزل:  وينطق بها 
ونورا دائما، وظلا م�صاحبا، و�أني�سا ذاكرا، وقلبا خا�شعا: فلا يخاف �إن�سانا، 

ولا ير�ضى هوانا، ولا ين�صر ظالما، ولا يقهر يتيما، ولا ينهر �سائلا...�إلخ.   

1-  ابن قدامة المقد�سي، مخت�صر منهاج القا�صدين، قدم له و�ضبط ن�صه وعلق عليه وخرج �أحاديثه: 
علي ح�سن علي عبد الحميد، الطبعة الثانية، )عمّان: دار عمّار، الق�صيم: مكتبة الذهبي، 1415هـ- 

1994م(، �ص 63 – 64.
2-  نهج البلاغة، 34/4.

3-  الترمذي، ال�صلاة ومقا�صدها، 79.
4-  �أ�سرار العبادات في الإ�سلام، 116.
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ولعل ذلك هو ما دفع حجة الإ�سلام لأن ي�ؤكد: »�أن �أول الحج الفهم، �أعني 
منه،  المانعة  العلائق  قطع  ثم  عليه،  العزم  ثم  الدين،  في  الحج  موقع  فهم 
ثم الخروج،  الراحلة،  ثم اكتراء  الزاد،  �شراء  ثم  الإح��رام،  ثوب  �شراء  ثم 
البادية، ثم الإحرام من الميقات بالتلبية، ثم دخول مكة، ثم  ثم الم�سير في 
للمتذكر،  الأمور تذكرة  الأفعال كما �سبق. وفي كل واحد من هذه  ا�ستتمام 

وعبرة للمعتبر، وتنبيه للمريد ال�صادق، وتعريف و�إ�شارة للفطن«.)1( 
ثم يو�ضح معنى هذه الأمور بالقول: »�أما الفهم: فاعلم �أنه لا و�صول �إلى 
الله �سبحانه وتعالى �إلا بالتنـزه عن ال�شهوات )…( والتجرد لله �سبحانه 
في جميع الحركات وال�سكنات )…( و�أما ال�شوق: ف�إنما ينبعث بعد الفهم 
والتحقق ب�أن البيت بيت الله عز وجل، و�أنه و�ضع على مثال ح�ضرة الملوك، 
فقا�صده قا�صد �إلى الله عز وجل وزائر له )...( فال�شوق �إلى لقاء الله عز 

وجل ي�شوقه �إلى �أ�سباب اللقاء لا محالة.
و�أما العزم: فليعلم �أنه بعزمه قا�صد �إلى مفارقة الأهل والوطن )...( و�أنه 
عزم على �أمر رفيع ��شأنه خطير �أمره، و�أن من طلب عظيمًا خاطر بعظيم، 
ا لوجه الله �سبحانه بعيدا عن �شوائب الرياء وال�سمعة  وليجعل عزمه خال�صً
والتوبة الخال�صة لله تعالى،  العلائق: فمعناه رد المظالم،  و�أما قطع   )...(
قطع  الحج  ل�سفر  العلائق  قطعه  عند  وليتذكر   )...( المعا�صي  جملة  عن 
العلائق ل�سفر الآخرة، ف�إن ذلك بين يديه على القرب، وما يقدمه من هذا 

ال�سفر طمع في تي�سير ذلك ال�سفر.
و�أما الزاد: فليطلبه من مو�ضع حلال )...( و�أما الراحلة: �إذا �أح�ضرها 
فلي�شكر الله تعالى بقلبه على ت�سخيرها له)...( وليتذكر عنده المركب الذي 
يركبه �إلى دار الآخرة وهي الجنازة التي يُحمل عليها )...( فكيف يحتاط 
في �أ�سباب ال�سفر الم�شكوك فيه وي�ستظهر في زاده وراحلته ويهمل �أمر ال�سفر 

الم�ستيقن؟ 

1-  �أ�سرار الحج، 138.
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 )...( فيه  ولفه  الكفن  عنده  فليتذكر   : الإحرام  ثوب  �شراء  و�أما 
�أنه فارق الأهل والوطن متوجهًا �إلى  الخروج من البلد: فليعلم عنده  م��ا  و�أ
الله عز وجل في �سفر لا ي�ضاهي �أ�سفار الدنيا )...( و�أما الإحرام والتلبية 
من الميقات: فليعلم �أن معناه �إجابة نداء الله عز وجل، فارج �أن تكون مقبولا، 
واخ�ش �أن يقال لك: لا لبيك ولا �سعديك. فكن بين الرجاء والخوف مترددا، 
وعن حولك وقوتك متبرئا، وعلى ف�ضل الله عز وجل وكرمه متكلا، ف�إن وقت 

التلبية هو بداية الأمر وهي محل الخطر«.)1( 

ويتابع الغزالي كلامه قائلا: و�أما دخول مكة: فليتذكر عندها �أنه قد انتهى 
�إلى حرم الله تعالى �آمنا، وليرج عنده �أن ي�أمن بدخوله من عقاب الله عز 
�أن يح�ضر عنده عظمة  فينبغي  البيت:  الب�صر على  وقوع  و�أما   )...( وجل 

البيت في القلب، ويقدر ك�أنه م�شاهد لرب البيت ل�شدة تعظيمه �إياه. 

و�أما الطواف بالبيت: فاعلم �أنه �صلاة فاح�ضر في قلبك فيه من التعظيم 
المقربين  بالملائكة  مت�شبه  بالطواف  �أنك  واعلم  والمحبة.  والرجاء  والخوف 
القلب  هو طواف  ال�شريف  الطواف  �أن  واعلم   )...( العر�ش  الحافين حول 
بح�ضرة الربوبية، و�إن البيت مثال ظاهر في عالم الملك لتلك الح�ضرة التي 
لا ت�شاهد بالب�صر، وهي عالم الملكوت )...( و�إلى هذه الموازنة وقعت الإ�شارة 
ب�أن البيت المعمور في ال�سماوات ب�إزاء الكعبة، ف�إن طواف الملائكة به كطواف 
الإن�س بهذا البيت )...(...، و�أما الا�ستلام: فاعتقد عنده �أنك مبايع لله عز 

وجل على طاعته.

الالتزام  في  نيتك  فلتكن  بالملتزم:  والالت�صاق  الكعبة  ب�أ�ستار  التعلق  و�أما 
طلب القرب حبا و�شوقا للبيت ولرب البيت، ورجاء للتح�صن عن النار، في 
كل جزء من بدنك لا في  البيت، )...( و�أما ال�سعي بين ال�صفا والمروة في 
فناء البيت: ف�إنه ي�ضاهي تردد العبد بفناء دار الملك  جائيا وذاهبا مرة بعد 

1-  الم�صدر ال�سابق، 146-138.
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�أخرى، �إظهارًا للخلو�ص في الخدمة، ورجاء للملاحظة بعين الرحمة )...( 
وليتذكر عند تردده بين ال�صفا والمروة تردد بين كفتي الميزان في عر�صات 

القيامة، وليمثل ال�صفا بكفة الح�سنات والمروة بكفة ال�سيئات.

و�أما الوقوف بعرفة: فاذكر بما ترى من ازدحام الخلق وارتفاع الأ�صوات 
)...( عر�صات القيامة، واجتماع الأمم مع الأنبياء والأئمة )...( و�أما رمي 
الجمار: فاق�صد به الانقياد للأمر �إظهارًا للرق والعبودية، وانتها�ضا لمجرد 

الامتثال من غير حظ للعقل والنف�س فيه )...( 

و�أما ذبح الهدي: فاعلم �أنه تقرب �إلى الله تعالى بحكم الامتثال، ف�أكمل 
ورد  فهكذا  النار،  منه جزءا منك من  بكل جزء  يعتق الله  �أن  وارج  الهدي 

الوعد، فكلما كان الهدي �أكبر و�أجزا�ؤه �أوفر كان فدا�ؤك من النار �أعم. 

و�أما زيارة المدينة: )...( فمثَّل في نف�سك مواقع �أقدام ر�سول الله ¤ عند 
العزيزة،  �أقدامه  �إلا هو مو�ضع  و�أنه ما من موقع قدم تط�ؤه  تردداته فيها، 
فلا ت�ضع قدمك عليه �إلا عن �سكينة ووجل، وتذكر م�شيه وتخطيه في �سككها، 
وت�صور خ�شوعه و�سكينته في الم�شي، وما ا�ستودع الله �سبحانه قلبه من عظيم 
معرفته ورفعة ذكره مع ذكره تعالى، حتى قرنه بذكر نف�سه، و�إحباطه عمل 

من هتك حرمته ولو برفع �صوته فوق �صوته.

و�أما زيارة ر�سول الله ¤: فينبغي �أن تقف بين يديه )...( واعلم �أنه عالم 
�صورته  فمثِّل  و�صلاتك.  �سلامك  يبلغه  و�أن��ه  وزيارتك  وقيامك  بح�ضورك 
الكريمة في خيالك مو�ضوعا في اللحد ب�إزائك و�أحِ�ضر عظيم رتبته في قلبك 
فقد روي عنه ¤ »�أن الله تعالى وكل بقبره ملكا يبلغه �سلام من �سلم عليه 

من �أمته«.)�أخرجه الن�سائي وابن حبان والحاكم( 

هذا في حق من لم يح�ضر قبره، فكيف بمن فارق الوطن وقطع البوادي 
�شوقا �إلى لقائه؟ )...( ثم ائت منبر الر�سول ¤ وتوهم �صعوده المنبر، ومثل 
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في قلبك طلعته البهية ك�أنها على المنبر وقد �أحدق به المهاجرون والأن�صار 
ر�ضي الله عنهم، وهو  ¤ يحثهم عل طاعة الله عز وجل بخطبته، و�سل الله 
عز وجل �أن لا يفرق في القيامة بينك وبينه. فهذه وظيفة القلب في �أعمال 

الحج«.)1(

وختاما؛ يمكن القول �إن ثمة ارتباطا وا�ضحا ما بين معنى »الإفا�ضة« و »في�ض 
بالا�ستغفار  ت�أتي مقترنة  ا�س«  النَّ �أَفَا�ضَ  حَيْثُ  »مِنْ  فالإفا�ضة   ،« رحمة الله 
وطلب الرحمة {ڳ  ڳڳ  ڳ      ڱ  ڱ  ڱ}.)البقرة:199( 
يخاطب  وجل  عز  المولى  وك���أن  المعنى،  بهذا  مرتبطة  الله  رحمة  وفيو�ضات 
فيه،  الو�سع  وا�ستفرغتم  ب��ذك��ري،  بواطنكم  عمرتم  »�إذا  بالقول:  عباده 
فارجعوا �إلى ما رجع �إليه العالم من القيام بر�سوم العبودية، وا�ستغفروا الله 
تعالى عن ا�شتغالكم بغيره »�إن الله غفور« للمطيعيَن تق�صيَرهم في طاعتهم، 

»رحيم« بالعا�صين، �أي يردهم برحمته �إلى بابه«.)2(  

1-  �إحياء علوم الدين، 279-278/1.
2-  تف�سير �أبي العبا�س بن عطاء، 83-73.
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خاتمة
حاولنا منذ بداية الكتاب �أن نلقي ال�ضوء على �أبرز معالم منظومة القيم 
الروحية في الإ�سلام، كما هي متجلية في ال�شعائر والعبادات. وقد كان همنا 
الأكبر من�صرفا نحو محاولة �إبراز الآداب العميقة للتكاليف الدينية و�صولا 
�إلى فهم �أعمق لغائية ال�شعائر والعبادات في الإ�سلام. والواقع �أن ا�ستك�شافا 
�أن  نتيجة عامة مفادها:  �إلى  مبا�شرة  يقودنا  الروحية  القيم  لمنظومة  �أوليا 
عماد هذه القيم �إنما يتج�سد في تحقق الوازع الديني العميق في نف�س الم�سلم 
وت�أ�صيله بحيث تقوى �شخ�صيته: ح�سيا ونف�سيا، دينيا ودنيويا، ماديا ومعنويا. 

ذلك �أن المت�أمل في �آيات الذكر الحكيم يلاحظ - ومن دون عناء يذكر- 
تنويها متناميا ب�شعبة من �شعب الإيمان، ومهمة من مهمات النبوة الكريمة، 
بُعث  التي  الأربعة  الأركان  ويذكرها كركن من  »التزكية«،  بلفظ  يُعّرب عنها 
وتكميلها:  �أجل تحقيقها  من  عليه  وت�سليماته  الله  �صلوات  الأعظم  الر�سول 

{ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ     ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  
ڤ  ڤ  ڤ  ڤ       ڦ   ڦ  ڦ  ڦ  ڄ}.)الجمعة: 2(  

وكما هو وا�ضح للعيان؛ ف�إن هذه المهمة العظيمة تتعلق في الأ�سا�س بتزكية 
النفو�س وتهذيبها، على النحو الذي تجلت به في �أخلاق النبي ¤ و�صحابته 
الكرام. وهي المعبر عنها �أي�ضا في ل�سان النبوة بدرجة »الإح�سان« التي تفوق 
يجب  والا�ستح�ضار،  اليقين  كيفيات  ككيفية من  والإيمان،  الإ�سلام  درجتي 
�أن يعمل لها العاملون، ويجد في طلبها الطالبون، ويتناف�س فيها المتناف�سون، 
وجوهرها الحي الذي لا يموت: »�أن تعبد الله ك�أنك تراه، ف�إن لن تكن تراه 

ف�إنه يراك«.

على  العبادة  بم�ستوى  هذه  »الإح�سان«  مرتبة  ترتبط  �أن  �إذن؛  غرابة  لا 
�أبهى �صوره  �أن يتحقق الإح�سان في  وجه الخ�صو�ص. ففيها بالذات يحدث 
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وم�صاحبتها  القلبية  الكيفيات  وبتفاعل  والمعاملات،  ال�سلوك  في  بتج�سده 
للأفعال والهيئات عند الأداء: ف�إذا ب�أفعال القيام والركوع وال�سجود م�سبوقة 
والابتهال،  والتبتل  والخ�شوع  والخ�ضوع  بالزهد  وم�شفوعة  ب��الإخ�ال���ص، 
ومنتهية ب�إيثار الآخرة على العاجلة وال�شوق �إلى لقاء الله، �إلى غير ذلك من 

كيفيات قلبية و�أخلاق �إيمانية هي من ال�شريعة بمنزلة الروح من الج�سد.

ومع  الله؛  مع  والميثاق  العهد  تجديد  �إلى  اليوم  حاجة  �أم�س  في  �أننا  وبما 
مبادئ  تتج�سد من خلاله  الذي  الأرحب  المجال  العبادات هي  ف�إن  النا�س، 
على  المطاف  نهاية  في  الإيجابية  �آثارها  لتنعك�س  الروحية  و�آدابها  التزكية 
�سلوك الإن�سان، ولتحكم علاقته مع نف�سه �أولا، ومع ربه ثانيا، ومع غيره من 
النا�س ثالثا. فكما �أن الإخلا�ص والحب يحييان موات الأعمال؛ ف�إن التم�سك 
بالقيم الروحية تعيد الروحانية �إلى العبادات، والنور �إلى العلم، والبركة �إلى 

المال، والقبول �إلى الدعوة، والوحدة �إلى ال�شعوب والجماعات.         

البر:  وخ�صال  بالخير  يتم�سك  ما  ع��ادة  الإن�سان  �أن  معلوما  ك��ان  و�إذا 
عنه،  دفعه  يريد  ل�ضرر  �أو  ينتظره،  �آجل  لثواب  �أو  يرجوها،  عاجلة  لفائدة 
ثواب عاجل  انتظار  دون  ذاته من  بحد  الكريم  بالخلق  و�إيم��ان  لإعجاب  �أو 
)مدح الآخرين( �أو �آجل )دخول الجنة(؛ ف�إن الوازع الديني ال�صادق يحقق 

ل�صاحبه كل هذه المعاني مجتمعة. 

يجلب  الم�ستقيم  الخلق  و�أن  المعاملة،  الدين  ب�أن  دائما  يحدثه  الذي  فهو 
ٻ   ٻ   ٻ   {ٱ    تعالى:  يقول  والآخ���رة،  الدنيا  �سعادتي  ل�صاحبه 
ٺ   ڀ   ڀ   ڀ   ڀ   پ     پ   پ   پ   ٻ  
ٺ  ٺ    ٺ  ٿ           ٿ    ٿ  ٹ  ٹ  ٹ      ٹ  
ڄ     ڄ   ڄ   ڄ   ڦ     ڦ   ڦ   ڦ   ڤ   ڤڤ   ڤ  
ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   ڇ    ڇ   ڇ   چ   چ   چ      ڃ     ڃ   ڃ  

ڌ    ڎ     ڎ  ڈ}.)ف�صلت: 33-30(.
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الأع����م����ال ال���ك���ام���ل���ة، تح��ق��ي��ق وت���ق���ديم: مح��م��د ع���م���ارة، الطبعة  - مح��م��د ع��ب��ده: 
الإ�سكندرية،                           مكتبة  الإ�سكندرية:  ال�����ش��روق،  دار  )ال��ق��اه��رة:  الثانية، 

1427هـ- 2006م(.

القر�آن الكريم، )القاهرة: دار  المفهر�س لألفاظ  المعجم  الباقي:  - محمد ف�ؤاد عبد 
الحديث، ا1422هـ-2001م(.

الثانية،  الطبعة  البهي،  محمد  تقديم  الإ�ال�س��م،  توجيهات  م��ن  �شلتوت:  محمود   -
)القاهرة: الهيئة العامة لق�صور الثقافة، 2010م(.

ابن  فتاوى  ومن  الر�سول  �أحاديث  الإ�سلام من  الأخال�ق في  قراعة:  علي  - محمود 
م�صر  دار  )القاهرة:  الجامعية،  ال��روح  �سل�سلة  من   18 الحلقة  تيمية، 

للطباعة، 1964م(.

- المنذري: الترغيب والترهيب، تحقيق محمد ال�سيد، الطبعة الأولى، )القاهرة: دار 
الفجر للتراث، 1421هـ(.
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- هنري برج�سون: منبعا الأخلاق والدين، �ضمن: الأعمال الفل�سفية الكاملة، ترجمة: 
العامة  الم�صرية  الهيئة  )القاهرة:  الدائم،  الله  وعبد  الدروبي،  �سامي 

للت�أليف والن�شر، 1976م(.

- يو�سف القر�ضاوي: العبادة في الإ�سلام، الطبعة الرابعة والع�شرون، )بيروت: م�ؤ�س�سة 
الر�سالة، 1413هـ- 1993م(.







1- ال�شهود الح�ضاري للأمة الو�سط في  ع�صر العولمة. 

					 د.عبد العزيز برغوث.   

2- عينان مطف�أتان وقلب ب�صير) رواية(. 

د. عبد الله الطنطاوي. 					   

3- دور ال�سياق في الترجيح بين الأقاويل التف�سيرية. 

د. محمد �إقبال عروي. 					   

4- �إ�شكالية المنهج في ا�ستثمار ال�سنة النبوية.

					 د. الطيب برغوث.   

5- ظلال وارفة ) مجموعة ق�ص�صية( . 

د. �سعاد النا�صر) �أم �سلمى(. 					   

6- قراءات معرفية في الفكر الأ�صولي. 

د. م�صطفى قطب �سانو. 					   

7- من ق�ضايا الإ�سلام والإعلام بالغرب. 

د. عبد الكريم بوفرة. 					   

8- الخط العربي وحدود الم�صطلح الفني.

د. �إدهام محمد حن�ش. 					   

9- الاختيار الفقهي و�إ�شكالية تجديد الفقه الإ�سلامي. 

د. محمود النجيري. 					   

�سل�سلـــة  �إ�صــــدارات   



10- ملامح تطبيقية في منهج الإ�سلام الح�ضاري. 

د. محمد كمال ح�سن. 					   

11- العمران والبنيان في منظور الإ�سلام.

د. يحيى وزيري. 					   

12- ت�أمل واعتبار: قراءة في حكايات �أندل�سية. 

د. عبد الرحمن الحجي. 					   

13- ومنها تتفجر الأنهار) ديوان �شعر(. 

ال�شاعرة �أمينة المريني. 					   

14-  الطــريــق... مــــن هنـــــــــــا.

ال�شيخ محمد الغزالي 					   

15- خطاب الحداثة: قراءة نقدية.

د. حـمـيــد �سـمــيــــر 					   

16- العودة �إلى ال�صف�صاف )مجموعة ق�ص�صية لليافعين(.

فريد محمد معو�ض 					   

17- ارت�سامات في بناء الذات.

د. محمد بن �إبراهيم الحمد 					   

18- هو وهي: ق�صة الرجل والمر�أة في القر�آن الكريم.

د. عودة خليل �أبو عودة 					   



19- الت�صرفات المالية للمر�أة في الفقه الإ�سلامي.

د. ثــريــة �أقـ�صــــري 					   

20- �إ�شكالية ت�أ�صيل الر�ؤية الإ�سلامة في النقد والإبداع.

د. عمر �أحمد بو قرورة 					   

21- ملامح الر�ؤية الو�سطية في المنهج الفقهي.

د. �أبو �أمامة نوار بن ال�شلي 					   

22- �أ�ضواء على الرواية الإ�سلامية المعا�صرة.

د. حلمي محمد القاعود 					   

23- ج�سور التوا�صل الح�ضاري بين العالم الإ�سلامي واليابان.

					�أ.د. �سمير عبد الحميد نوح    

24- الكليات الأ�سا�سية لل�شريعة الإ�سلامية.

د. �أحمد الري�سوني 					   

25- المرتكزات البيانية في فهم الن�صو�ص ال�شرعية.

د. نجم الدين قادر كريم الزنكي 					   

26- معالم منهجية في ت�أ�صيل مفهوم الأدب الإ�سلامي.

د. ح�سن الأمراني 					   

د. محمد �إقبال عروي 					   

27- �إمام الحكمة )رواية(.

					 الروائي/ عبد الباقـي يو�سـف     



28- بناء اقت�صاديات الأ�سرة على قيم الاقت�صاد الإ�سلامي.

					�أ.د. عبد الحميد محمود البعلي    

29- �إنما �أنت... بل�سم ) ديوان �شعر(.

ال�شاعر محمود مفلح 					   

30- نظرية العقد في ال�شريعة الإ�سلامية.

د. محمد الحبيب التجكاني 					   

31- محمد ¤ ملهم ال�شعراء

		              �أ. طلال العامر
32- نحو تربية مالية �أ�سرية را�شدة.

د. �أ�شرف محمد دوابه 					   

33- جماليات ت�صوير الحركة في القر�آن الكريم .

د. حكمت �صالح 					   

34- الفكر المقا�صدي وتطبيقاته في ال�سيا�سة ال�شرعية.

د. عبد الرحمن الع�ضراوي 					   

35- ال�سنابل... )ديوان �شعر(.

�أ. محيي الدين عطية 					   

36- نظرات في �أ�صول الفقه.

د. �أحمد محمد كنعان 					   



37- القراءات المف�سرة ودورها في توجيه معاني الآيات القر�آنية.

د. عبد الهادي دحاني 					   

38- �شعر �أبي طالب في ن�صرة النبي ¤.

د. محمد عبد الحميد �سالم 					   

39- �أثر اللغة في الا�ستنباطات ال�شرعية.

د. حمدي بخيت عمران 					   

40- ر�ؤية نقدية في �أزمة الأموال غير الحقيقية.

					�أ.د. مو�سى العرباني    

د.نا�صر يو�سف 					   
41- مرافىء اليقين )ديوان �شعر(.

ال�شاعر ي�س الفيل 					   

42- م�سائل في علوم القر�آن.

د. عبد الغفور م�صطفى جعفر 					   

43- الت�أ�صيل ال�شرعي للتعامل مع غير الم�سلمين.

د. م�صطفى بن حمزة 					   

44- في مدارج الحكمة )ديوان �شعري(.

ال�شاعر وحيد الده�شان 					   

45- �أحاديث ف�ضائل �سور القر�آن: درا�سة نقدية حديثية.

د. فاطمة خديد 					   



46- في ميــــــــزان الإ�ســـلام.

د. عبد الحليم عوي�س 					   

47- النظر الم�صلحي عند الأ�صوليين.

د. م�صطفى قرطاح 					   

48- درا�سات في الأدب الإ�سلامي.

د. جابر قميحة 					   

49- القيمُ الروحيّة في الإ�سلام.

د. محمّد حلمي عبد الوهّاب 					   




